| TASAVVUF SERİSİ-6 ) 


BEYZÂVİ TEFSİRİNDE 
TASAVVUF 


Doç. Dr. Dilaver Selvi 


Gavs-ı Sâni 
Şeyh Seyyid 
Abdülbaki 
Elhüseyni (k.s. ) 
Hazretlerinin 


Sadaka-i 
Cariyesidir 


NİZAMİYE 
AKADEMI 


İstanbul 2017 


NİZAMİYE AKADEMİ 


Tasavvuf Serisi: 6 
yayin&semerkand.com 
ISBN: 978-605-159-404-0 


Yazar : Doç. Dr. Dilaver Selvi 
Editör : Dr. Hüseyin Okur 
İçerik Editörü : Abdurrahman Mıhçıoğlu 
Redaksiyon : İsmail İhtiyar 
Tashih : Mehmet Günyüzlü 
Kapak : Ömer Hacıdursunoğlu 
İç Düzen: M. Vehbi Ümit 
Baskı: Matsis Matbaa 
Tevfikbey Mah. 
Dr. Ali Demir Cad. 
No: 51 Sefaköy-İstanbul 
Tel: 0 212 624 21 11 
(yaygın dağıtım) 


Kasım 2017, İstanbul 
1. Baskı 


© Bu eserin tüm yayın hakları 
Semerkand Basım Yayın Dağıtım A.Ş. 'ye aittir. 


GENEL DAĞITIM 


VA POZİTİF TÜRKİYE: Eyüpsultan Mah. Esma Sokak. No. 3 Samandıra-Sancaktepe-İstanbul 

DAĞITIM Tel: 0216 564 26 26 Faks: 0216 564 26 36 online satış: www.semerkandpazarlama.com 

En AVRUPA EROL Medien GmbH Kölner Str. 25651149 Köln 
zm 

MERAL al: 02203/369490Fax: 02203/3694910www semerkandonline.de 


Meşhur Höşiyeleriyle ve İbn Acibe'nin İzahlarıyla 


BEYZÂVİ TEFSİRİNDE 
TASAVVUF 


Doç. Dr. Dilaver Selvi 


$ 
NİZAMİYE 
AKADEMİ 


İÇİNDEKİLER 


KITAP HAKKINDA li yl Gl yeni 13 
İN PINES O PLE lekenin diyil anadier ineğin 17 
ARDI BEZ VVE TEFSIR ei rl ca Öl 17 
BI BENACHEE vé TEESE Sa e all ll 19 
İİ li Ea deyi ir Yü Sl Eli şi nm 19 

á) Ismi ye NİSDESİ 2/01 EDA şü line ala lk lale A 19 

La b e e EIEE e pi DURER YE ON E Pereira 20 
yi Da KOLA SİNA DALAR SİZE MERE ŞEYE ReE PERPA DME İL DESA ÇİM 20 

d) Ibo Acibe nin Soy DİE leme as les e ae 21 
Lei oz ye (ki aia NEDENE ENÇ BRE AMP BONA OSMAN 22 

iim Tahsitnde Ilk ÖNEME ranir eğriyi dale 22 
<3 çe PAAT SMMM YA E T E AO 24 

fak Ders AE OLİN 24 

f.b) Tütvön'da İlim Aldığı Hocaları aamir esasen sürmemeli 24 

foj Fasta Tim Aldi Hocalar Na e yü a a 26 

g). İbn Acibe nin Aldığı Iln İcâz6tler aveis 27 

Fikih Taği Senedi moia ae A a RaR 27 

H bn Acibe nin Tasavvahi Hayati aae E E OE A E 28 

i) İbrAcibe'nin Lasayvufntaki Şeybe asiarraren a a 29 

J) boAcbe nin tankat SESLİ atar danalar yl ei üdy 31 


ELİN İİ İLİ İLİ İLİRİA Şa TT 33 


6 « BEYZÂVİ TEFSİRİNDE TASAVVUF | 


> lm ei bei b Seller ye sella isa a mad ölem lan la 33 
a) Tefsir ve Kıraat İlmine Ait Eserleri 1. sea a e 33 

bi Hadis vebal Ait benli zi yy şaş kA e 34 

ey biih vey kd A BORİS şa lk AİR e Lr 95 
Giga e Ilgili Eserleri essinu en n V öne saya la 35 

e) Şahıs, Tarih ve Tabakatla İlgili Eserleri............000s0100100000000000500000150010001%: 36 

H Tasavvufa KESİ E SELİ Yan dad aynayla daş küsen 36 

3. İbnAcibe'ninTefsiri(el-Bahrü'l-Medid)..................................... 40 
a) Usulye Metodu aran ye lal ie sl eğ ya E 41 

b) Tefsinin Ane KY li a ekle ce ale li eze 41 

c) Jestin SAI YONU neatend lll lal RR, 42 
C ISARITEFSIREDOYULANIHTIYAC le kğ silin e 44 
a) Genel Olatak Tell Lİ kel DEAŞ İL 44 

b) 133r Tasavvufi Tefsir Nedi saruri niena niia 46 

č) Isani Tefsirde Aranan Şartlara ear zain el daa aş değdi 48 

d) İşâri Tefsir Konusunda Süfi ÂlimlerinGörüşleri.................................. 49 

e) İşâri Tefsire Duyulân İhtiyaç... siiseeeeeasesesesesesessessenssni ei 51 

f) Süfilerin Zâhir-Bâtın Konusundaki Hassasiyetleri................................. 54 

g) Bâtiniyyéile SULE) ye Aramak FatK aşa Seksen elek leğene 56 
D) BEYZÂVÎ TEFSİRİNDE TASAVVUFİYORUMLAR............................... 59 
Fatiha Sures gi DEE ERİR ŞİRAN DİRK SLİME ERE İREM EE KİEL e 59 
bütüm Varre Ali e Yönelmek sssi aae ainiin 59 
vi (PR ON EE E O E A Ee 6l 
IRAE VATENT T SA A AEE SRAN NN FAS EE İÇ YEP ONDAN ER 62 
Koste an ae e DUSE ada ün A A ka ai 63 
ii ğe ee Me ix KD İNE Me EE MAS Ve MEY ne lele SİNYAL A Bile YUMAN OYA BŞ 64 
Takvanin çe <a MR KD ER MEP Me RO e 64 
Mim M a IE 01 ra eN T EE al rare ğe söndürme E oil 66 
Bazı Sâliklerin İçine Düştüğü Tehilileği sima asya dala en 67 
Sâlikléerm Dérécelerinin En Yükseégi: Taleal odeme 69 
İTER OMES illa el ipli alin iliği lüğü ol ETSA 71 
Hilafetio Hakika RE EKREN Oy KERE ÇE İRİ RAE MELEN a a 75 
Kulluk: Derecélen-Fevhid-Fena PUAN 2 dl SİRENE Ya 77 
Önce Nefsimi, Sonra Cinsi İSİ heso İİİ 80 
Sabi ye Namazla Nefsi Tezkiye sninen MERE BFT Sk Sep EMME ROY 81 


Nefsin Koli Sifatlárini Temizleme 5 dia ki a dl ri Sa diseke 83 


BEYZÂVİ TEFSİRİNDE TASAVVUF «e / 


Nefsi Gİ ler BE KN al lana 85 
NefsinAsılÖlümü,SürgünüvekKurtuluşu............................... 88 
Tezkiye Görevini leta Bili e şaş dal adl AE 90 
Nefsi Gnl Ane klas İG İMiĞ iran ala Sey an A Niros AĞİR İY 92 
Nefsi 'Tetbiyede Zortuklara Katlanma sininen tein a a ER 93 
Terakkiden Soma TOE al AŞ i a dea aA ie kes slk 94 
Netsi- | (ui krs a SEE ERKEK ENE E A A a 96 
NefsiCmrilikten Temizlemek. ma i e dna li ba mal aa 97 
Kİ düş iş E rk A EISTE PETE SEE E al edi 99 
A İla ni O aaa bey ley aAA, 102 
Saliklenn Makamlar ba ee e irna A AN Ro Eaa 102 
Ke yal o iz e ANN r a aa iR 104 
Velilenn KYA ala aya al e SN içe Sp İİ Sy yüks lek 109 
Amehneltifat Ptmemek serz si li ME ELLEN ERE 110 
Her Halde Zik EL ER YANE YAD YE a a A a 111 
Tefekkür ver TezekkUt aa Kk a VE RAS SD a ŞİLA RE 112 
Abir Ni ale lakva ke ei belen bilez ğe ae lü 114 
Nisâ Süresi (4)... likid OEA OIE O ETAS 117 
Nefis Tezkiyesi veKalbinİbadeteHazırlanması......................................... 117 
l ELS çi NM AYYY NEYE DEPP AYA RİNE ED EE MR 119 
Anienn Simha assan yağ aşk A İl 119 
Fo Büyük İNME Sl ll BİRİ yl ey Guy İş 121 
ar ia keyi çe ŞERİ MAM SEA DARA AREA 122 
Allah'a Vuslat Yolu: ZâhiriveBâtıniDüşmanlaCıhad................................ 122 
Ifsası Haram Olan abh Slank Lİ 123 
Takvanm Dereceleri sisa saeara taona be Abadene talu iile 124 
Marifet Hakikatleri ve Sâlikinİmtihanı...........................eeeemeemmmnn 126 
PE vasi bi: k WD EEOAE ENSE AE EE E AS IE E EA 128 
Mükarrebmm Hal DE MEYER SP İN a ERE Dye eye EEA SaR 128 
Temiz veab çi YMM HE MERE SE RE MR PE YY ME ŞERİ 129 
Her Devirde Bulunan Hidayet Rehberleri ssaisemerassirsisiiseksasiğesi me siir 131 
Potal Sires e DEE EN YAA YE a ME ARŞ ŞO MA e 133 
Kalbi Kötülüklerden KİŞİ amanes sesi kas a li Sli 133 
e aç Yani Ya bag V Gr e Kİ al Çe a MR EŞ Lİ ME E 135 
> A şk Ça | DERENİN es ME RR SEREN ŞU EEE E A EEE TELE 136 


ned Ep SKİ SP A N MENİ PRE ERİŞ MERKEL ŞE 137 


8 .BEYZÂVİ TEFSİRİNDE TASAVVUF 


Hale ve Ameline Aldanmamak aaa ağ adL el ae e YAŞ [37 
Manevi Tezkiye VET ek Ka arena asia üye eğ ERE la EERTE: 138 
Kâmil Müminlerin Sıfat ve Makamlar sssini seiis 139 
tA Maksade allahin a CENAZE SİYER A SORAŞKA NE MER 143 
Herkes LOY DEYE NAL eek İN ARNA li 143 
Uyar p< ve, MA e GEMİNİN EJRMEOKN EEE YANMA MELEK EE KARA 146 
dl ili geni ia si A ON ERME OLMETEC BEZ MZ ARİ ONCE Ey EE EEE AA 149 
iç 1 a 14 çal AET göreni belle ALİR ARKIN NI LAR işe By MY P E 149 
Mükasefe An LAL RESRKERİYZ EN KUMAŞLAR NAAR MEYAL AN RE KERİMİN ETER ME YUM 150 
EİN EGELİ Pare kl e ala aa ağa Molla laylkl ki dü 153 
dm veAmelde Terakki vi Lİ NN AR şi 153 
Kh KI ENA a ve HEP GO MORE RNK ÇET MERE CER GYO A KELENRL EL COREL EMARE 154 
İstikamet: İfratveTefritteenSakınmeak..................................... 155 
EZ Ki lp ad il LA e E EAA 158 
me al AM İRAN 158 
Netsa EM Ya a ani ES E E YS 159 
e kav Sres AAS e NMADES MN YOO MNU PAŞA AYAN SENE PENCE 162 
EL İİ Ea İİ DİA İĞ LES İRİ LELE 162 
İŞLİ Gl Tel aa a ia a MAN ALA 163 
içi K Oak EM Dk re e bl le ilde larcüma 164 
Hicr REİS aze yla ri lil iye halada İM ön 165 
NamazlaKalbiTedavi-ÖleneKadarKulluk................................................ 165 
akl Ss GÖ Pescara EE N LL 166 
Adalet ihsan Takva ARMS MRS JENENNEMETEİNENNİ EY a ME SEYE 166 
2 ke İN ga ai dak ale ea alkis daş SM ll 169 
e e a ma le a ğe alakadan 170 
kece e BLG ŞERMİN YARAN EO ELON Pas İMKAN ME LEE 170 
İEP İğ b ini e AA 173 
Hmi ROMEN SEREMONİ YN TA KREM EEE MEAN 173 
Xa har 2 te (DENENEREK NE ANLE PLAN RNK 176 
İN a all ml E A 178 
Meryem pe bk 8  ) YE EMİN RENO EE a ONA FAUNA 179 
Saliblern ELİNİ, a LL eli GAR ay niğde 179 
ia ir e PEPP EE E  REŞO EE A T ATESA 181 
Kalbim: Mâsivadan Bosa AS a ea itai ay 181 


Hac Suresi (22) ŞE KN RAM OY a a a a a SEE A 183 


BEYZAVİ TEFSİRİNDE TASAVVUF »9 


FİĞ ye Nesle ENR ELLİ a MİLES 183 
Nür surest A EGE RE EREM JEK SKOR ON MES ME A KOR KOC BARA DA 184 
Nurla Gelen KE İZE LER e 184 
Lİ m a A da a la ll ll şi A 187 
Allen'ın Zıkcnden Alikoyan Şeytanla iss ama lila eee 187 
SEISTA Keve» ŞİŞMEYE YENE EHE OY EŞEN ARAM ELELE AE İLE ÇEKMEYİ 189 
Günlük Virat KAZA EMEK ad ek AEO poli şgsi 191 
Sifatlàrda DERIS ERE EŞE ae erra E e aaa EPİK 192 
Kasas e a a a R liker m 193 
7A a Ca REA eş ekle EE AE A AEN E EAS R ATAO 193 
Ankebut Sresi (2I) al maa a a a a yl ğa 195 
Alah tan Tim A bel a E E E A R 195 
Namazda Teemmül-Kest-Hasyët-v snur e isk İRİ an il dak 195 
Mücâhede- Vuslat na e NM EDİMİNİ YDİ e 199 
Lokman Süresi Be POMEM CM SİTEDE SERİYE EN BPM PİYES ŞEL Tİ LE SANER 201 
Hikmet:İlmveAmeldeKemaleErmek...................................... 201 
Netsini ve. Başkaları Kemale Erdil Gi 122 skepa sinin sie ali a 202 
ZAMA Vena e İMGE aşa le lake b keler emer, 204 
Secde ibi va e a OEM SR ERBEK a a O a YELEK İLE SARE 206 
RahmâniRuhuninsandakiYansımaları............................................. 206 
İŞ e Rİ RE İİİ KL GLA ili 208 
tiz. Peygamber'i Netsinden Çok Sevmek iel ekleri aa 208 
Kâmil Müminlerin Vasıfları (Seyrü Sülûk Makamları) ............................... 210 
ys MZ REM Şi PE E E A EE RİDER İMECE ŞE MEŞALE EGEA İLEN SE 213 
10 İMİŞ Gl ae a Gİ ali eke mea iaaa aati ies 214 
Salatü Sola ii HEMİ kk da düdük saü akl eş yk İİ 219 
İnsanın Yüklendiği ManeviEmanet....................................... 224 
liz be Li çe M E A PASEA A RIETAN E E ESE SEA 227 
iğ «bi DEDE PEŞE SEYE PAP ŞEY ONANAN NAM LE A SPEAKER 227 
Fatir Sure O KL İD 228 
Iban Sadik kei iş ld aa 228 
Hevanm Akil Gözünü Kör İİ AGİZ Ea ani 230 
Gerceke Ka enano aa OL HEREKE PANO GMY YO EE EEE ELAN 232 
Manevi Olülerie Direği BİRİ el li N 236 
Hopee ye VİD e sy la Gen e Sİ PL 231 


Mantet e ai yl m di la ls a a a 238 


10. BEYZÂVÎ TEFSİRİNDE TASAVVUF 


Zalime iviktosi a Dil ER aa ağ ll a a NY e 242 
e e ğe LA MR E Sl TEINE AE AT EEE E 246 
Velilerin Ahlâkı: Kinini Yutmak,DüşmanınaAcımak.................................. 246 
e hepa UCSI (3 lerse aa ZO EYE ŞİM DM Baze a 247 
aye Ka M ev a e e YA YE öç MA AYTAC 247 
Sad SUES a4 DEP EERNC EŞE SD RİN ERMEYE MEYE JE PERTEK REK ERİŞ ERE EA VER 252 
Tedebbür oy 3 <a EDER e REÇİNE RE E OMER Aİ 252 
Kur'an Okumanın Beçin? Hileleri. selena desalemre enli ELİME 200 
OG SWESS Yaa a a Gl SD ak nani 255 
Kai e gö GUNE KEŞCİ a e aaa aaa 255 
Kaya Du seci Ulama neu aoa e a SEY ERKREMEMMD 257 
Mü EMDİ ZAN aaa e A O a 258 
Meleklerin Müminlere İstiğfarı veİlhamı................................... 258 
Fussilet SOLES (AN TR EŞ ŞE A er T AARAA 262 
MeleklerinİmanEhlineDostlukveYardımı................................... 262 
EĞ SDS Ya RS GLASS İM İMİZ 264 
Ri b e dak si e DEDE Rs RE ÇE KETE POR a a e r REİKİ 264 
GCSE Kp yep ye PPM UYARAK ŞEPMEEŞOE RNA ee 266 
m el REEL SE Tp SR Sp MERDANE MER PİNE RL EŞLER 269 
LL a ak e e LR lü E saya Aa ayy rna 271 
Sİ VE GAR lll A ağn ee 271 
Casiye NE Şİ AO İİ EN MZ la a elli 277 
Heyasma Ni DAS a le ei A e EYE İM e AL ZIT 
Muhammed Süresi çe ği ZLE GRE LERE RGR 281 
ey pa ar ld şe İY SAM Da lili 281 
10 > andaki Hikmetler gal ee a i S 281 
Feti SUresSI (48 Şi Ee RO ateşe SPK EM ee ye PeYiçie FİLOYA YARA ANIN 285 
EEE şa ak EL lal öl iile yali iri Gön güel 285 
Hücurat Sres İN ŞİA İİ İl lede 288 
AE e 1 e vü OEM e NN ESYA EEE AA TT SEE 288 
e tOO emmeyi pile yy Meri n MIME Pak TRİMMEİFRADE a 290 
Hakikati Idrak Edecek KAŞ. ear anae ŞE ALİS 290 
Layat OM 2 Ge GEMS EN DYE AR NM GAEL EEYODE EEE A 292 
İN EDAS O ETET EE a eU AEE AEAEE P E E b la iğ OLU A 292 
Insan Kâmatin | çi EE EGEMEN indar a 294 


BEYZÂVİ TEFSİRİNDE TASAVVUF e İl 


NE a ği ME DARİ ŞE KERR em ee GEL ARYA 296 
Necm Sresi (3) ii ağ İla a ep Ka DA Sİ Ne aa 300 
Basiret Gözüyle Allah'ı Görmek ss sneno aiaa 300 
Rahman Süresi (0 e el Ay E ala las 303 
Vahdeti od ae dal) Seda ğa A GL LİNEA İTİ 303 
Tefekkütle Terakki a ame şi yel yeleli elele dede sel açyk ahisilğ 304 
Ruhani ve Cismani Cennet missae İİ A A EREA 305 
Vakia Sresi (SO Ya e dn a lk e Aa OS 308 
Kemalatta Önde Giden Mukàrtobii: s nosier ieie sis say 308 
Hadid Süresi Gİ iş yl al lie an e NAR iR 311 
Kalplerin DIMES anna E EA A Öğ E REAA 311 
Mücadile Süresi Ge) ROME EMİRE EĞ PE İNEN ERENLER Aİ AYİNE EYE 314 
İlim Ameli Manet Derecesi nina le ün ele akan laa ask 314 
e Süresi (Op) aras e Gl EK ll ör e Bala 318 
İnsan Nm Air al ala ll al gi S 318 
Talak Süresi (6S harora ti ea AMK e ze sa ol ila 319 
akyol il e lek Np A DİLİN a ağ 319 
Tabirini SOME (0) al a A EŞİNİN Şİ GE Da 322 
e Nasuh a Gn an ll alanlı ul ayağı ği de e iie 322 
Min SONGSLİ) ilan öne Si rk b öp gl Sea an Aao ae PESSIU ESEE 325 
Müminlerin Seyrü Sülûkle YükseleceğiDereceler...................................... 325 
Kâmillerin Menzillerine Yükselmenin Yolu.....................................0.0000000000. 326 
GE ES Çİ la A ha el çelen le ld 328 
Velilerin Kerameti.............. PE YAŞ EPA e ve ee YE YMM SOME ANNEN e ER 328 
Müddessir Süresi GİNE LİR SLİDE lü 330 
Nefsi EV ai eN Da çek iğ 330 
a ie ze ec Be RAP Ye ŞER ev A SE İNDE DERN EK Lİ YY 332 
Ni a dedin e eğ e e a Gy A A EAA 332 
mean SeSi RK eg KİLİ 334 
Arifin Nugu-Sığdıklarm Dereceleri azmak akel aleni inledi 334 
Mürselat Süresi (IT) RECM Yy RK ya e KEM 338 
Kâmil Kil AST a ka ei e la Rl şe 338 
Nefsim Benli ar a üye nl Dilge ENA 340 
ENE GN Tİ al li Rl a ALİ ka lele Glee 342 
Kus Ruhlar VERİME aa a ark Eş İLİRİA AE NİZ 342 


Mutatii Suresi (63) lela a a Vel dale 346 


12 e BEYZÂVİ TEFSİRİNDE TASAVVUF 


hai id neate ZEY YENGEM PARE ei CEPE Mİ AEETI A E NTS 346 
Fecr Sures b YARASIN MARK AÇ Eye iy ERLER SİÇE RENE SOMER ESRAR ER 347 
Nefsi MEDİNE İL İİ Yİ İK Gİ 347 
an abe U eA MEMEK ELER EKİMDE RE KİME PİR MEP ONE A İNER 350 
Nefsi Tezkiye ve Nefs- MENE iz A İN İG AES 350 
| cari ii OY D E E NPPECR NN SAYİ Ayr İMECE SEP) YAMA 352 
Halk İçindeHak'laOlmak/HalvetDer-Encümen.................................... 352 
ADA 6 iv MYK YİRMİNCİ ZE RENEE YERE MERİ AE 354 
Kemalat Peşinde Koşan Nehislgi 5. esime sen yede yila imali ili eiernes 354 
Tekasür SOS e EE EY EE NE ik ŞE Rİ RR YANE 355 
4 a E Ble le a E E a EN MAM EYE 355 
EA e Şİ EEE AD SE e R Ta A E 357 
Nefsi Ezme-Sürekli İŞ Al Ağla ağ yl all kl anı az 357 
ŞEYİN e İRİ İİİ LİLİ Lİ İL EN Aİ A Ma la ei 363 
BABE Yele li A Gl 367 
ESERDE GEÇEN BAZITASAVVUFİISTILARHLAR............................... 375 


TASAVVUFİKONU veKAVRAMLARİNDEKSİ.......................... 395 


KİTAP HAKKINDA 


Yüce Allah'a sonsuz hamd, habibine en güzel salâtü selâm, onun âline ve 
ashabına en özel ihtiram olsun. 


Elinizdeki çalışmanın ana konusu, Beyzâvi tefsirindeki tasavvufi yorum- 
lar ve müfessir şeyh Ahmed İbn Acibe'nin aynı âyet üzerinde yaptığı işâri 
açıklama ve değerlendirmelerdir. 


Çalışmamız, bir giriş bölümü ve ilgili âyetler üzerinde yapılan tasavvufi 
yorumlardan oluşmaktadır. Giriş bölümünde Beyzâvi ve tefsiri kısaca tanıtıl- 
mış, İbn Acibe'nin hayatı, eserleri ve tefsiri hakkında bilgi verilmiş, ayrıca 
işâri tefsirin temel konuları ele alınmış; tefsir çeşitleri, işâri tefsirin tarifi, şart- 
ları ve gereği işlenmiştir. 


Kâdi Beyzâvi'nin Envârü 1-Tenzil ve Esrârü t-Te 'vil isimli tefsiri, dirayet 
tefsirleri içinde önde gelen ve alanında örnek verilen meşhur tefsirlerden biri- 
dir. Beyzâvi, İslâm âleminde daha çok tefsir ve usul âlimi olarak tanınır. Onun 
tasavvufi yönü pek bilinmez. Fakat tefsiri incelendiğinde, onda tasavvufi bir 
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üslupla yapılmış pek çok açıklama ve işârî yorum örnekleri görülür. Tesbiti- 
mize göre bu örneklerin adedi yüz kırk beş (145) civarındadır. Bunların bazısı 
tam bir işâri tefsirdir, bazısı süfilerin kullandığı dille yapılmış açıklamalardır, 
bazısı da her müfessirin yapmak zorunda kaldığı tevillerdir. 


Beyzâvi'nin bazı yorumları, her tefsirde rastlanacak türdendir; ancak hâ- 
şiyelerden birinin bu yoruma yaptığı tasavvufi açıklamalar veya İbn Acibe'nin 
konuyla ilgili orijinal ve önemli yaklaşımları, onu, incelemeye almamıza se- 
bep olmuştur. 


İbn Acibe, dirayetle işareti birleştirdiği e/-Bahrü'-Medid fi Tefsi- 
ri'i-Kur 'âni'i-Mecid isimli eserinde, Beyzâvi'yi kaynak olarak kullanır, on- 
dan alıntılar yapar, bazan Beyzâvi'nin yorumlarını tenkide tâbi tutar; kendi 
görüşünü Ortaya koyar. İbn Acibe'nin, müfessirliği yanında manevi terbiye 
veren kâmil bir mürşid olduğunu hatırlarsak, bu müdahalelerinde yetkili oldu- 
gunu rahatça kabul ederiz. 


Çalışmamızda Beyzâvi'nin yorumlarını, belirli konulara göre değil, süre 
sırasına göre tesbit ettik; Fâtiha süresinden Nâs süresine kadar hangi âyetler- 
de tasavvufi yorum yapıldığını ve bu yorumların konusunu belirledik. Her 
bir yoruma, içeriğini yansıtan başlık koyduk. Sonra, Beyzâvi Tefsiri üzerine 
yazılmış meşhur hâşiyelerin bu yorumları nasıl açıkladıklarını, kapalı yönle- 
rini açtıklarını ve değerlendirdiklerini inceledik. Bu hâşiyeler, İbn Temcid (v. 
880/1475), Kâzerüni (v. 940/1533), Şeyhzâde (v. 951/1544), Hâşiyetü 'ş-Şihâb 
(v. 1069/1650) ve Konevi (v. 1195/1781) hâşiyeleridir. Hâşiyelere genelde 
tarih sırasına göre bakarak, sonra gelenlerin öncekilerden ne derece istifade 
ettiklerini görmeyi hedefledik. Hâşiyelerin ortak açıklamalarından birini alıp 
farklı yaklaşımları bulmaya ve almaya çalıştık. Beyzâvi'nin tasavvufi yorumu 
hakkında kayda değer bir değerlendirme yapmayan hâşiyelerden alıntı yap- 
madık. Peşinden aynı âyet üzerinde Şeyh Ahmed İbn Acibe'nin yaptığı açık- 
lama, yorum ve değerlendirmelere yer verdik. 


Bu incelemeler sırasında konuyla ilgili gördüğümüz bazı önemli bilgileri 
dipnotta paylaştık. 


Çalışma, sonuç bölümü, istifade edilen kaynakların listesi, bazı tasavvufi 
ıstılahların açıklanması ve tasavvufi kavramlar indeksi ile son bulmaktadır. 


Bu haliyle çalışmamız, Kur'an'da tasavvufi yoruma açık ve müsait olan 
âyetleri tesbit yanında, onlara yapılabilecek makul işâri yorumları özetle ver- 
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mektedir. Bu yorumların, dirayet tefsirinin baş temsilcilerinden olan Beyzâvi 
tarafından yapılması ve Ahmed İbn Acibe gibi zâhiri ve bâtıni ilimlerde üstat 
olan kâmil bir mürşid tarafından tahkik, takviye ve tashih edilmesi konuya 
ayrı bir derinlik ve zenginlik kazandırmakta; böylece bize bolca işâri tefsir 
örnekleri ve irfani incelikler sunmaktadır. 


Bütün başarı yüce Allah'tandır. 


O'na sonsuz hamdolsun. 


Doç. Dr. Dilaver Selvi 
Marmara Üniversitesi 
İlahiyat Fakültesi 
Tasavvuf Anabilim Dalı 
Öğetim Üyesi 


GİRİŞ 


Bu bölümde, Beyzâvi, İbn Acibe ve işâri tefsir hakkında bilgi verilecektir. 
Önce Beyzâvi'yi tanıtalım. 


A) KÂDİ BEYZÂVİ ve TEFSİRİ 


Beyzâvi'nin asıl adı Abdullah b. Ömer b Muhammed'dir. Lakabı Nâsı- 
rüddin olan Beyzâvi, “Ebü Said” “Ebü'l-Hayr” ve “Ebü Muhammed” kün- 
yeleriyle anılır. Hicri 505, milâdi 1189'da İran'ın Şiraz şehrinin Beyzâ ka- 


sabasında doğan müfessirimiz, “Beyzâvi”, “Şirâzi” ve “Fârisi” nisbeleriyle 
tanınır, ancak en meşhur nisbesi “Beyzâvi”dir. Şiraz”da baş kadılık (kâdı”l-ku- 
dat) yaptığı için “Kâdi” unvanıyla da zikredilen Beyzâvi, mezhepte Şâfii'dir. 
Hicri 685, milâdi 1286 yılında Tebriz'de vefat eden Beyzâvi'nin başta tefsir 
olmak üzere fıkıh, usül-i fıkıh, hadis, kelâm ve gramere ait pek çok eseri var- 
dır.! Onun tefsirdeki dirâyetini gösteren meşhur eseri, Envârü 1-Tenzil ve Es- 


rârü 1-Te 'vil adlı tefsiridir. 


Kâdi Beyzâvi, dirâyet tefsirinin baş temsilcilerinden biridir. Beyzâvi Tef- 
siri İslâm âleminde öyle kabul görmüştür ki, senelerce Osmanlı medresele- 


l Beyzâvi'nin hayatı ve eserleri hakkında geniş bilgi için bk. Yusuf Şevki Yavuz, “Beyzâvi”, 
DİA (Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi), 6/100-103 (İstanbul 1992); Beyzâvi, Envâ- 
rü 1-Tenzil (thk. Muhammed Subhi Hasan Hallâk-Muhammed Ahmed Etraş), Dımaşk 2000, 
tahkik edenlerin mukaddimesi. 
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rinde ders kitabı olarak okutulmuş, üzerinde 280'den fazla şerh, hâşiye ve 
talik? çalışması yapılmıştır. Onların bir kısmı, tefsirin bazı sürelerini, bir kıs- 
mı tamamını, bir kısmı bazı konularını içermektedir. Bu çalışmaları, tefsirin 
özlü bir tefsir olup açıklanmaya ihtiyaç duyulması yanında, daha fazla kitleler 
tarafından doğru olarak anlaşılıp istifade edilmesi için gösterilen gayretlerin 
bir ürünü olarak görebiliriz. 


Beyzâvi'yi cazip hale getiren bir diğer yönü de onun zâhir ilimlerdeki 
yüksek pâyesi yanında tasavvuf ilmiyle ilgisidir. Kâtib Çelebi onun meşhur 
Envârü 1-Tenzil ve Esrârü 1-Te 'vil isimli tefsirini, şeyhi Muhammed b. Mu- 
hammed el-Kehtâi'nin tavsiyesi üzerine yazdığını nakleder.’ Bu nisbe, el-Kü- 
tahtâi veya el-Kühcâni şeklinde de okunmuştur." 


Tâceddin-i Sübki, Beyzâvi'yi, ilimde yüksek pâye sahibi, keskin zekâlı, 
salih, ibadet ehli ve zâhid bir imam olarak tanıtır.” İbn Şehbe'nin, Tabakatť ın- 
da kendisini “Azerbeycan bölgesinin şeyhi” diye tanıtması, Murtaza ez-Ze- 
bidi'nin İkdü'/-Cevheri 5-Semin isimli eserinde onun Hz. Hızır'dan hırka giy- 
diğini ve Hızıriyye tarikatının şeyhi olduğunu kaydetmesi” de onun süfilik 
yönüne işaret etmektedir. Kaynaklarda Beyzâvi'nin tasavvufla ilgili et-Tehzíb 
ve'i-Ahlâk isimli bir eserinden de bahsedilmektedir." 


Beyzâvi tefsirinin baş kaynaklarından biri Zemahşeri'nin (v. 538/1143) 
el-Keşşâf adlı tefsiridir. Beyzâvi, e/-Keşşâf'ın özellikle i“rab, meâni ve beyân- 
la ilgili açıklamalarından istifade etmiş ve onu içindeki Mu'tezili görüşler- 


N 


Kâtib Çelebi bunlardan kırk altı tanesinin ismini zikrederken (bk. Keşfü’z-Zunůûn an Esâ- 
mi 'l-Kütüb ve’l-Fünûn, Beyrut 2008, 1/252-256); Bağdâdi, ikisi şerh diğerleri hâşiye altmış 
dokuz çalışmayı tanıtmış (bk. İsmail Bağdâdi, Hediyyetü ’l-Ârifin, (Keşfü'z-Zunün”la birlikte), 
Beyrut 2008, 1/110-115; Ömer Nasuhi Bilmen, yetmiş beş hâşiye ve otuz dokuz ta'liki müellif- 
lerinin ismiyle birlikte saymış (bk. Büyük Tefsir Tarihi: Tabakâtü'I-Müfessirin, İstanbul 1974, 
2/597; Abdullah Muhammed el-Habeşi ise Beyzâvi Tefsiri üzerinde yapılmış 283 kadar hâşi- 
ye ve talik çalışmasını isim ve müellifiyle birlikte tanıtmıştır. Habeşi, ayrıca Beyzâvi'nin iki 
muhtasarını, hadislerini tahriç eden üç eseri ve içinde delil olarak kullandığı şiirleri toplayan üç 
çalışmayı tanıtmıştır (bk Câmiu 'ş-Şurüh ve 'I-Havâşi, Ebüzabi 2006, 1/354-387). 

3 bk. Kâtib Çelebi, a.g.e., 1/251; Bilmen, a.g.e., 2/528. 

4 bk. Yusuf Şevki Yavuz, DİA, 6/100. 

5 Oo Sübki, Tabakâtü'ş-Şâfiiyye, Hicr 1992, 8/157. 

6 İbnü'l-İmâd, Şezerdtü 'z-Zeheb, Beyrut 1991, 7/686. 

7 bk. Yusuf Şevki Yavuz, DİA, 6/102. 


8 (Oo Yusuf Şevki Yavuz, DİA, 6/102. 
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den ayıklayarak ihtisar etmiştir. Öyle ki, Tâceddin-i Sübki Beyzâvi Tefsirini, 
Muhtasarü'l-Keşşâf diye zikreder.’ Onun, ikinci kaynağı Fahreddin-i Râzi'nin 
(v. 606/1209) er-Tefsirü'-Kebir'idir. Beyzâvi bu tefsirin özellikle hikmet ve 
kelâm yönlerinden istifade etmiştir. Beyzâvi'nin önemli kaynaklarından biri 
de Râgıb el-İsfahâni”nin (v. 425/1034) Câmiu 1-Tefsir (Tefsiru Râgıb) adlı tef- 
siridir.” Beyzâvi, bu tefsirin iştikak, sırlı hakikatler ve ince işaretlerinden is- 
tifade etmiştir." Onun işâri yorumlarında istifade etmiş olabileceği muhtemel 
kaynakları arasında Sülemi'nin (v. 412/1021) Hakâiku 1-Tefsir'i, Kuşeyri'nin 
(v. 465/1072) Letâifü'(-İşârâr'ı ve Rüzbihân-ı Bakli'nin (v. 606/1209) Arai- 
sü'-Beyân'ı sayılmaktadır.” 


Beyzâvi, az kelimeyle çok manayı özetleme maharetine sahip bir müfes- 
sirdir. Beyzâvi'nin tefsiri incelendiğinde onun dirâyet tefsirindeki müsellem 
başarısı yanında, nefis tezkiyesi ve takva gibi ahlâki-tasavvufi konularda da 
söz sahibi olduğu ve tefsirinde süfice yorumlarda bulunduğu görülecektir. Ça- 
lışmamızın ana konusu budur. 


B) İBN ACİBE ve TEFSİRİ 


Bu başlık altında ârif kâmil şeyh Ahmed İbn Acibe el-Haseni'nin (k.s) 
hayatını özetleyecek, eserlerini ve tefsirini kısaca tanıtacağız. 


1. İbn Acibe'nin Hayatı 


a) İsmi ve Nisbesi 


İbn Acibe'nin asıl adı Ahmed b. Muhammed b. Mehdi b. Hüseyin b. Mu- 
hammed'dir, ancak o, İbn Acibe olarak tanınıp meşhur olmuştur. Künyesi 
“Ebü”l-Abbas” olan müellif, Hz. Hasan'ın soyundan geldiği için “el-Haseni”, 
Hz. Hasan'ın torunlarından İdris b. Abdullah'ın (Mevlây İdris el-Ekber, I. İd- 
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ris. v. 177/793) soyundan geldiği için el-İdrisi, Faslı olduğu için “el-Fâsi”, 


9 Sübki, Tabakâtü'ş-Şâfiiyye, 8/157. 
10 bk. Ömer Kara, “Râgıb el-İsfahâni”, DİA, İstanbul 2007, 34/399. İsfahâni'nin, e/-Müfredâr'ı ile 
Dürretü 1-Te 'vil ve Gurretü 1-Tenzil isimli eserleri de tefsirle ilgilidir. 


11 o Kâtib Çelebi, a.g.e., 1/251; Zehebi, er-Tefsir ve'/-Müfessirün, Kahire 2005, 2/255. 


w 


bk. Celil Kiraz, “Beyzâvî Tefsirinde İşâri Yorumlar ve Muhtemel Kaynakları”, Uludağ Üniver- 
sitesi İlâhiyat Fakültesi Dergisi, c. 18, sy. 1, 2009, s. 365-423. 


Kehhâle, Mu ‘cemü 'i-Müellifin, 2/163. 


ço 
w 
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Encera’da doğduğu için el-Enceri,* Mâliki mezhebiyle amel ettiği için 
“el-Mâliki”, tasavvufi meşrepte Şâzeli tarikatına mensup olduğu için “eş-Şâ- 
zeli” nisbeleriyle anılmaktadır. Ayrıca “süfi, “müfessir”, “ârif-i billâh” ve 
“eş-şeyh” unvanları ile de zikredilmektedir. 


b) Doğumu 


Ahmed İbn Acibe, hicri 1161 milâdi 1748 yılında, Tanca ile Tıtvân ara- 
sında yaşayan Encera kabilesine ait E”cebiş (bazı kayıtlarda Hamis)!© köyün- 
de doğmuştur. Tıtvân, Akdeniz'e 10 km. mesafede, Fas'ın kuzeyinde bulunan 
bir şehirdir. 


c) Ailesi 


Anne-babası ve dedeleri, Hâşimi soyundan gelen salih ve müttaki kimse- 
lerdir. İbn Acibe'nin soyu, Hz. Peygamber'in torunu Hz. Hasan'a dayanmak- 
tadır. Bu sebeple “Şerif” sıfatına sahiptir. Dedesinin dedesi olan Abdullah b. 
Acibe meşhur bir veli olup kabri Encera'da ziyaretgâhtır. Babasının dedesi 
olan Hüseyin el-Hacüci, birçok kerametleri ve takdire şayan halleri olan veli 
bir zat olarak tanıtılmaktadır.” 


Mehdi b. Hüseyin'in, Muhammed, Ahmed ve Hüseyin isminde üç oğlu 
olmuştur. Bunlardan Muhammed b. Mehdi, İbn Acibe'nin babası olup hicri 
1196 milâdi 1782'de vefat etmiştir. 


İbn Acibe”nin annesi Rahime babasının amcası Muhammed'in kızıdır. Bu 
takva ehli anne, hicri 1218 milâdi 1804'te vefat etmiştir." 


İbn Acibe, Hâşimi isminde bir erkek kardeşinden bahseder, fakat e/-Feh- 
rese’ de kız kardeşlerinden hiç bahsetmemiştir. Hâşimi b. Acibe, hicri 1224 yı- 
lında kardeşi İbn Acibe”den iki hafta sonra vefat etmiştir. Kendisinin Kavâni- 
nu Süfiyye isminde, süfilere ait ıstılahları anlatan kısa bir eseri vardır." 


14 Zirikli, e/-4'lâm, 2/245. 

ı5 Kehhâle, Mw'cemü'i-Müellifin, 2/163; Zirikli, e/-A ‘lâm, 2/245. 

16 Kara, “İbn Acibe”, DİA, 19/294. 

17 İbn Acibe, Fehrese, s. 27. 

18 İbn Acibe, Fehrese, s. 23-25; Azzüzi, Şeyh İbn Acibe ve Menhecühü fi t-Tefsir, 1/197. 
19 Azzüzi, Şeyh İbn Acibe, 1/97-98. 
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İbn Acibe, değişik zamanlarda toplam altı evlilik yapmıştır. İlk evliliği 


hicri 1193, milâdi 1780'de gerçekleşmiştir. Evlendiği kimselerin bir kısmı şe- 
riflerden (Hz. Hasan'ın neslinden), bir kısmı ise, diğer halktandır. Bu evlilik- 
lerden toplam otuz bir çocuğu olmuş, bunların, dokuzu hariç, diğerleri kendisi 
hayatta iken vefat etmiştir. Hayatta kalan dokuz çocuktan altısı erkek, üçü 
kızdır. Erkeklerin ismi ve doğum tarihleri şöyledir: 


1. Muhammed Mehdi (215/1801). 

2. Muhammed Sıddik (1220/1806). 

3. Abdülbâki (1221/1807). 

4. Ahmed el-Hâdır (1222/1808). 

5. Abdüsselâm (1222/1208) Diğer bir hanımından. 
6. Abdülkadir (1224/1809). 


d) İbn Acibe'nin Soy Şeceresi 


İbn Acibe, e/-Fehrese isimli eserinde, hayatını, üstatlarını, şeyhlerini ve 


eserlerini anlatır. Bu arada kendi soy şeceresini de verir. Soyu, Mevlây İdris 


el-Ekber'e kadar zikredilir. Biz, şecerenin üst kısmını, diğer kaynaklardan ta- 


mamladık. İbn Acibe'nin soy şeceresi Hz. Ali’den itibaren baba-oğul silsile- 


siyle şöyledir: 
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Hz. Ali (v. 40-661) 

Hz. Hasan (v. 50/670) 

Hasan el-Müsennâ (v. 99/710)” 

Abdullah el-Kâmil 

Mevlay İdrisel-Ekber (I. İdris, ö. 177/793) 


İbn Acibe, Fehrese, s. 85-87; Azzüzi, Şeyh İbn Acibe, 1/98-99. 


Şeblenci, Hasan el-Müsennâ”nın, amcası Hz. Hüseyin'in kızı Fâtıma ile evlendiğini ve ondan 
Abdullah, İbrahim ve Hasan (3. Hasan) isminde üç oğlu olduğunu kaydetmiştir. bk. Şeblenci, 
Nürü'-Ebsâr fi Menâkıbı Âli Beyti '1-Muhtâr, s. 293; Hüsrev Şâhi, Ehlü'-Beyt fi Mısr, s. 311, 
316. Hasan el-Müsennâ'nın çocukları için bk. Ensâri, e/-Cevhere fi Nesebi'n-Nebi, 2/220. İbn 
Acibe, Hz. Abdullah'ın oğlu İdris el-Ekber'in neslinden gelmektedir. 

İdris b. Abdullah b. Hasan b. Hasan b. Ali b. Ebü Tâlib, Fas'ta ilk İslâm devletini kuran şeriflerden- 
dir. Milâdi 789'da İdrisiler Devleti'ni kurmuş ve 793 yılında vefatına kadar beş yıl hüküm sürmüştür. 


İdrisiler Devleti 789-985 yılları arasında iki asır hüküm sürmüştür (geniş bilgi için bk. Muhammed 
Razük, “İdris I”, DİA, 21/ 480-481; “İdris IT”, DİA, 21/483; “İdrisiler”, DİA, 21/ 495-496). 
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Mevlay İdris el-Asgar (II. İdris, ö. 213/828) 
Mevlay Ahmed 

Mevlay Musâ 

Mevlay Muhammed 

Mevlay İbrahim 

Senhün Abdullah b. Acibe 

İbn Acibe el-Hacüci 

Muhammed 

Hüseyin 

el-Mehdi 

Muhammed 

Ahmed İbn Acibe (v. 1224/1809)? 


e) Çocukluğu ve Yetişmesi 


Şeyh İbn Acibe, edep, takva ve iyilik dolu bir evde yetişmiştir. İbn Acibe, 
küçük yaştaki ibadet ve ilim sevgisini şöyle anlatır: 


“Ne yaptığımı bilecek bir yaşa geldiğim günden itibaren namazımı alsa 
terketmedim; kendimi bildim bileli namazı vaktinde kıldım. Allah Teâlâ, ben 
daha çocukken kalbime ilim sevgisini attı, o sırada, Kur'an'dan ilk silkeyi 
yani altmış hizbi hatmetmeden önce, e/-Kurtubiyye'yi?” okudum. Kitabın is- 
mini dahi bilmiyordum, ancak onun namazın hükümlerinden bahsettiğini gör- 
düm. Küçük yaşta bir taraftan ilim öğrenirken diğer taraftan koyun otlatıyor- 
dum. Koyun otlatırken de Kur'an okumakla meşgul oluyordum. Bunun büyük 
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faydasını görüyordum. 


İlim Tahsilinde İlk Dönem 


İbn Acibe, öğrenimine erken yaşlarda Hamis”te başladı ve önce Kur’an’ı 
ezberledi. Kur'an hıfzından sonra ilim hayatına Kasrülkebir şehrine giderek 
devam etti ve orada iki sene kalarak ilim tahsiliyle meşgul oldu. 


23 Kehhâle, İbn Acibe'yi tanıtırken el-İdrisi nisbesini de kullanmıştır (bk. Mu 'cemü'/- Müellifin, 
1/163). İbn Acibe, daha çok el-Haseni, eş-Şâzeli, el-Fâsi nisbesiyle anılmaktadır. 

24 Eser, Mâliki fakihlerinden ve muhaddis Ebü'l-Abbas Ahmed b. Ömer b. İbrahim el-Ensâri 
el-Kurtubi'ye (v. 656/1258) ait olup, İslâm'ın beş şartını işlemektedir. 


25 o İbn Acibe, e/-Fehrese, s. 26. 
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Kasrülkebir'deki ilim tahsili kendisini tatmin etmeyen İbn Acibe, ilim için 
yirmi yaşındayken Tıtvân'a geldi (1180/1767). Tıtvân'a yerleşen İbn Acibe bü- 
tün gayretiyle ilim tahsiline yöneldi; fıkıh, tefsir, hadis, lugat, sarf, nahiv, mantık 
âlimleri arasında birçok ilim meclisine devam etti.“ Aşağıda İbn Acibe'nin ho- 
calarını tanıtırken, onlardan aldığı ilimlere ve okuduğu eserlere de değineceğiz. 


İbn Acibe yirmi dokuz yaşında Tıtvân mescidlerinde ve medreselerinde 
ders vermeye başlamış, bu durum onun ilim öğrenme arzusunu kesmemiş, ak- 
sine daha çok artırmış, ilim yönünden kendisinden altta olanlara ders verirken, 
üstte olanlardan ders almaya devam etmiştir. 


İbn Acibe, yine ilim için kırk yaşında Fas'a gitti (1200/1786). Fas ulema- 
sını dinledi, onlardan ilim aldı. Muhtelif dallardaki ilmi birikimini artırdı. Me- 
sela zamanın muhaddisi İbn Süde et-Tâvüdi'den hadis ilmini öğrendiği gibi, 
zamanın meşhur âlimlerinden diğer ilimleri okudu. Daha sonra telif ve tedris 
çalışmalarını sürdürmek için tekrar Tıtvân'a döndü. İbn Acibe'nin, yazdığı 
elliye yakın eseri, aşağıda ayrı bir başlık altında vereceğiz. 


İbn Acibe, tahsil ettiği zâhiri ve bâtıni ilimleri şöyle özetler: 

“Akli ilimlerden mantık. 

Kelâmdan Ehl-i sünnet kelâmı. 

Astronomiden (ilm-i hey'et) önemli bir miktar. 

Dini ilimlerden, Kur'an ilimleri, özellikle tefsir, bütün alanlarıyla fıkıh, 
usül-i fıkıh, usûlü’ d-din, hadis, siyer, megâzi, tarih, şemâil. 

Dil bilimlerinden lugat, sarf-nahiv, beyân ve diğerleri. 

Tasavvufa gelince, o benim için asıl ilim ve esas duraktır. Benim bu alan- 


da, bizzat tadarak elde ettiğim geniş bir ilim, yüksek bir pâye ve üstün bir 
başarı vardır.” 


İbn Acibe, ilim ve irfan tahsilinin tarihi seyri hakkında der ki: 


“1190 (1777) yılında ilim öğretmeye, ders vermeye başladım. 1208 
(1794) yılında Şeyh Muhammed el-Büzidi ile karşılaştım, ondan bâtın (tasav- 
vuf ilmini aldım.” 
> İbn Acîbe, el-Fehrese, s. 30. 
z= İbnAcibe, el-Fehrese, s. 101. 
>= İbn Acîbe, el-Fehrese, s. 44. 
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f) Hocaları 


İbn Acibe, Kur'an, kıraat, tecvid, akaid, sarf, nahiv ve fıkıh gibi ilk ders- 
lerini bulunduğu beldede Kasrülkebir'de almıştır. İbn Acibe, daha sonra, 
1180 (1767) yılında Tıtvân'a gitmiş ve asıl ilim hayatı burada başlamıştır. 
Tıtvân'da, 1180-1200 (1767-1786) yılları arasında yaklaşık yirmi sene süren 
ilim hayatından sonra, 1200'de (1786) Fas'a gitmiş, 1208 (1794) yılına kadar 
orada ilim alıp ders vermiştir. 


İbn Acibe'nin, ilmi hayatında ders aldığı hocalarını üç grupta vereceğiz. 


f.a) İlk Ders Aldığı Hocaları 


1. Mehdi b. Hüseyin. Bu zat, İbn Acibe'nin baba tarafından dedesidir. 
2. Seyyid Ahmed Talib, 

3. Abdurrahman el-Kettâmi es-Sanhâci, 

4. el-Arabi ez-Zevvâdi, 

5. Muhammed Eşmel, 


6. Muhammed es-Süsi es-Simlâli.” 


f.b) Tıtvân?da İlim Aldığı Hocaları 


7. Fakih, Kâdi Abdülkerim b. Kureyş (v. 1197/1783). Tıtvân'da İbn Aci- 
be'nin kendisine talebelik yaptığı ilk hocadır. 


İbn Kureyş, İbn Acibe'nin kendisinden en çok ilim aldığı hocalarından 
biridir. İbn Acibe, bu üstadından Sahih-i Buhâri”yi defalarca dinlemiş ve ken- 
disinden ayrıca şu eserleri okumuştur: 


Sahih-i Müslim, Celâleyn Tefsiri, Muhtasar-ı Halil, er-Risâle, İbn Ebü 
Zeyd el-Kayrevâni'ye ait e/-E/fiyye, İbn Mâlik'e ait Lâmiyetü '-Ef'âl, Tavzi- 
hu İbn Hişâm, yine İbn Hişâm'a ait Muğni '-Lebib isimli eserden bir bölüm, 
es-Süllemü'(-Mürevnak fi İlmi'I-Mantık.* Şeyh Senüsi'nin Muhtasar'ı, ayrıca 
onun büyük ve küçük akide kitaplarıyla, 7e/hisü '/-Miftâh adlı eseri. Bu eser, 


29 İbn Acibe, e/-Fehrese, s. 27. 


30 Eser, Esirüddin el-Ebheri'ye ait İsâğüci isimli mantık kitabının nazım halinde sunumu olup 
Ebü Zeyd Abdurrahman b. Seyyidi Muhammed es-Sagir el-Ahdari”ye aittir (bk. Kâtib Çelebi, 
Keşfü '2-Zunün, nr. 7690; Mahluf, Şeceretü'n-Nüri '2-Zekiyye, V 412 (nr. 1105); Naci Bolay, 
“Ahdari”, DİA, 1/ 508). 
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beyân-bedi'-meâni ilmiyle ilgili olup Sekkâki'ye ait Miftâhu '7-Ulüm adlı ese- 
rin muhtasarıdır ve Ebü”l-Kasım el-Kazvini (v. 739/1338) tarafından kaleme 
alınmıştır. 


Şifâ-i Şerif: Eser, Kâdi İyâz'a aittir. 
el-Hemziyye fi Mehdi Hayri'l-Beriyye: Eser, Kaside-i Bürde sahibi İmam 


Bûsîr? ye aittir. Lâmiyyetü '2-Zekkâk, Muhtasarü 5-Sübki: Eser, fıkıh usulü 
hakkındadır. Tuhfetü ’l-Hükkâm: Eser, İbn Âsım’a aittir. 


8. Fakih, Şeyh Ebü'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Şatir el-Haseni (v. 1190/1777). 


İbn Acibe, kendisinden İbn Mâlik'in E/fiyye'sini Muhtasar-ı Halili ve 
başka eserleri okumuştur. 


9. Fakih, Allâme Ebü Abdullah Muhammed b. Hasan el-Cenevi el-Haseni 
(v. 1200/1786). 


İbn Acibe, Cenevi'ye tam olarak tâbi olmuş, 1200'de vefat edene kadar 
ondan istifade etmiştir. Kur'an tefsirinin yanında, Buhâri, Müslim, Muhtasar-ı 
Halil, Cüveyni'nin usül-i fikha dair Varakâtü'/-Hitab adlı eseri, tasavvufta 
Kuşeyri Risâlesi, Hikem-i İbn Atâ, Şeyh Zerrük'un Usülü -Tarika ve en-Nasi- 
hatü'1-Kâfiye adlı eserleri, bu zattan okuduğu kitaplar ve dersler arasındadır. 


10. Abdülkerim b. Ali el-Yâzüği el-Fâsi (v. 1199/1784). 


11. Abdüsselâm b. Muhammed b. Kureyş (v. 1207/1793). Yukarıda tanıtı- 
lan Abdülkerim b. Kureyş'in amcasının oğludur. İbn Acibe kendisinden tefsir, 
Tirmizi'nin Şemâil'ini ve başka eserler okumuştur. 


12. Ahmed b. Abdurrahman er-Ruşâ (v. 1210/1796). 


İbn Acibe kendisinden, İbn Mâlik'e ait, Elfiyye’yi, Muhtasar-ı Halil, 
es-Süllemü 5-Subüt'u, Muhtasaru Şeyh Senüsi'yı, -bu iki kitap mantıkla ilgili- 
dir, ayrıca Şeyh Senüsi'nin büyük ve küçük akide kitaplarını, Hazreciyye” ve 
başka kitapları okumuştur. 


13. Ebü Abdullah Muhammed b. Ali el-Verzâzi et-Tıtvâni (v. 1214/1800). 
İbn Acibe kendisinden, beyân ilmine dair 7e/hisü '/-Miftâh, usül-i fikha dair 


Azzüzi, Şeyh İbn Acibe, 1/114-115. 


32 Eser, Ziyâeddin Ebü'l-Ceyş Ebü Muhammed el-Hazreci'ye (v. 650/1252) ait olup aruz ve kafi- 
ye hakkında nazımla yazılmıştır. Bu isimde farklı eserler vardır (bk. Topuzoğlu, “el-Hazreciy- 
ye”, DİA, 17/146). 
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Cem 'u'1-Cevâmi' adlı eserleri okumuş ve icâzet almıştır. İbn Acibe, ondan 
ayrıca, Muhtasar-ı Halil ve Elfiyye'den bir bölüm okumuştur. 


14. Muhammed Gaylân (v. 1188/1775). İbn Acibe, kendisinden fakih ve 
salih bir zat olarak bahsedip, ilim halkasında birkaç defa bulunduğunu kay- 
detmektedir.”” 


15. Muhammed Abbas. Meşhur bir nahiv âlimidir. İbn Acibe kendisinden 
İbn Hişâm'ın Kavâid'ini ve İbn Mâlik'in Effiyye'sini okumuştur. 


f.c) Fas’ta İlim Aldığı Hocaları 


16. Allâme, muhaddis Ebü Abdullah Muhammed b. Muhammed et-Tâlib 
et-Tâvüdi el-Fâsi İbn Süde el-Mürri (v. 1209/1793). 


İbn Süde'nin önemli eserleri arasında şunları zikredebiliriz: Zâdü l- Mü- 
ciddi 5-Sâri li-Metâlii'1-Buhâri, İbn Cüzeyy'in tefsirine bir hâşiye, İmam Ne- 
vevi'nin Erbain'ine şerh, e/- Minhatü 5-Sâbite fi 5-Salâti'(-Fâite, Tâliu'I-Emâ- 
ni alâ Muhtasari 'ş-Şeyh ez-Zürkâni.” 


İbn Acibe, bu zattan Sahih-i Buhâri ve Sahih-i Müslimi okumuş ve icâzet 
almıştır. 


17. Hafız Ebü Abdullah et-Tayyib b. Abdülmecid İbn Kirân (v. 1227/1812). 


Bu zat, İbn Acibe'nin Fas'taki üstatlarından biridir. Muhtelif eserleri var- 
dır. Bunlardan biri vefatı sebebiyle tamamlayamadığı tefsiridir. Yine Buhâri 
ve Müslim'in Sahih'leriyle Nesâi'nin Sönen'ine yazdığı hâşiyeleri vardır. Ha- 
dis alanında Irâki'nin E/fiyye'sine yazdığı bir şerh, Hikem-i İbn Atâullah'a bir 


X 


şerh ile yirmi kadar başka kitapları bulunmaktadır.” 
İbn Acibe, kendisinden 7e/hisü '/-Miftâh ve el-Elfiyye'yi okumuştur. 


18. Allâme Ebü Abdullah Muhammed b. Ahmed İbn Bennis el-Fâsi (v. 
1214/1800). 


Zamanının büyük âlimlerinden biri olan İbn Bennis el-Fâs”nin güzel 
eserleri mevcuttur. Behcetü'/-Basir fi Şerh-i Ferâiz-i Muhtasar-ı Halil, Levâ- 


33 İbn Acibe,e/-Fehrese,s. 31. 
34 o İbn Süde'nin hayatı ve eserleri hakkında geniş bilgi için bk. Özen, “İbn Süde”, DİA, 20/359-361. 
35 İbn Kirân'ın hayatı ve eserleri hakkında geniş bilgi için bk. Köse, “İbn Kirân”, DİA, 20/137-138. 
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miu Envâri'i-Kevkebi'd-Dürri fi Şerh-i Hemeziyyeti '(-Büsiri, Tahsilü mâ 
li'-Eimmeti 'I-E 'lâm fi Mesâil-Hıyâzeti 'd-Dâireti Beyne '(-Hükkâm. 

İbn Acibe, bu zattan, ferâiz ilmini, İbn Mâlik'in Kitâbü 1-Teshil adlı ese- 
rini okumuş ve umumi icâzet almıştır. 


19. Seyyid Ahmed Za'ri İbn Acibe, kendisinin günlerce tefsir halkasına 
katıldığını zikretmiştir.” 


g) İbn Acibe'nin Aldığı İlmi İcâzetler 


İbn Acibe, ilim hayatı boyunca, yukarıda isimlerini zikrettiğimiz hoca- 
larının birçoğundan umumi icâzet (okuduğu bütün ilimleri okutma yetkisi ve 
izni) almış, bir kısmından da fıkıh ve hadis gibi belirli alanlarda icâzet almış- 
tır. Kendisi e/-Fehrese isimli eserinde bu icâzetleri senetleriyle birlikte zikret- 
miştir. Bunlardan fıkıh icâzetini teberrük olarak zikredeceğiz. 


Fıkıh İcâzeti Senedi 


İbn Acibe, bu icâzeti, yukarıda tanıtılan üstatlarından Seyyid Muhammed 
Cenevi el-Haseni”den almıştır. İcâzet silsilesi yukarıdan aşağı doğru şöyledir: 


Hz. Peygamber (s.a.v) (v. 11/632). 

Abdullah b. Ömer (v. 73/692). 

Nâfi‘ (v. 117/735). 

Mâlik b. Enes (v. 179/795). 

İbnü’l-Kasım (v. 191/806). 

Sahnûn Ebû Saîd Abdüsselam (v. 240/854). 

Yahya b. Ömer el-Kinânî (v. 289/902). 

Ebü Bekir Muhammed b. Lebbâd el-Kayrevâni (v. 333/944). 

Ebû Muhammed İbn Ebû Zeyd el-Kayrevânî (v. 386/996). 

İbn Ebü Zeyd, ayrıca Mâliki fakihlerinin önde gelen isimlerinden İbyâni, 
Derrâs ve Ebheri'den icâzet almıştır.” 


36 İbn Acibe, e/-Fehrese, s. 32. 


37 Abdullah b. Ahmed el-İbyâni (v. 352/963), Ebü Meymüne Derrâs el-Fâsi (v. 357/968) de İbn 
Lebbâd”dan ders alanlar arasındadır (bk. Muhammed Büzigibe, “İbnü”l-Lebbâd el-Kayrevâni”, 
DİA, XXI, 119). İbn Ebü Zeyd el-Kayrevâni, İbn Lebbâd yanında bu iki âlimden de ders ve 
icâzet almıştır. İbn Ebü Zeyd, ayrıca Ebü Bekir Ebheri (v. 375/986) ile mektup yoluyla ilim 
alışverişinde bulunup kendisinden icâzet almıştır (bk. Apaydın, “İbn Ebü Zeyd”, DİA, 19/451). 
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Mekki b. Ebü Tâlib (v. 437/1045). 

Ebü Muhammed b. Itâb (v. 520/1126). 

Ebü'i-Kasım b. Büşkevâl (v. 578/1182). 

Ebü Musa el-Bünâni. 

Ebü Muhammed Salih Hesküri (v. 631/1258). 

Ebü”l-Velid Râşid (v. 675/1276). 

Ebü'l-Hasan es-Sagir. 

Abdülaziz el-Karavi (v. 750/1349). 

Ebü İmrân el-Abdüsi (v. 776/1374). 

Ebü Musa İmrân el-Cânâti (v. 830/1436). 

el-Kuderi (veya el-Küri, Ebü Abdullah. Muhammed b. Kasım) 
İbn Gâzi (v. 919/1513). 

Sukkayn, Abdurrahman b. Ali el-Âsımi el-Kasri (v. 956/1549). 
Rıdvân, Ebü'n-Naim-i Cenevi el-Fâsi (v. 991/1583). 

Kassâr Muhammed b. Kasım-ı Gırnâti el-Fâsi (v. 1012/1604). 
Ebü Zeyd Abdurrahman el-Ârif (v. 1036/1626). 

Abdülkadir-i Fâsi (v. 1091/1680) (el-Ârif, bu zatın babasının amcasıdır). 
İbnü”l-Hâc. 

Allâme Ebü Abdullah-ı Misnâvi. 

Muhammed Cessüs (v. 1182/1763). 

İbn Süde et-Tâvüdi (v. 1209/1793). 

Abdülkerim b. Kureyş (v. 1197/1783). 

Muhammed Cenevi (v. 1200/1786). 

Seyyid İbn Acibe el-Haseni (v. 1224/1809) .38 


h) İbn Acibe'nin Tasavvufi Hayatı 


Ahmed İbn Acibe, asrının akli ve nakli ilimlerini öğrenip üstat pâyesine 
eriştikten sonra, bir kâmil insan elinde tarikata girip seyrü sülük yapma gere- 
ğini duydu. Bu dönemde, hicri ikinci bin yılında Şâzeli tarikatının müceddi- 
di olarak görülen Şeyh el-Arabi el-Haseni ed-Derkâvi'nin irşadı parlamış ve 
etrafa yayılmıştı. İbn Acibe, Şeyh Derkâv?'yi, bu işte ehil bir mürşid görerek 
1208'de (1794) onun talebesi olan Şeyh Muhammed el-Büzidi el-Gumâri'ye 


38 (Fıkıh icâzet senedi için bk. İbn Acibe, e/-Fehrese, s. 35; Azzüzi, Şeyh İbn Acibe, 2/100-101. 
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intisap etti. İbn Acibe bu zattan Şâzeliyye'nin Derkâvi kolunun usul ve âdabı- 
nı öğrenip seyrü sülüke başladı. İbn Acibe'nin tasavvufa girişi, seyrü sülükü 
ve irşad faaliyetleri vefatına kadar toplam on altı sene devam etti. 


Müellif, e/-Fehrese adlı eserinde bu konuya müstakil bir bölüm ayırmış 
ve orada maneviyat yolundaki seyrü sülük, tecrübe, hizmet ve mücâhedesini 
genişçe anlatmıştır.” 


i) İbn Acibe'nin Tasavvuftaki Şeyhleri 


İbn Acibe'nin tasavvufi eğitimi iki mürşidin yanında geçekleşmiştir. Bu 
zatları kısaca tanıtalım: 


1. Şeyh Mevlây Arabi ed-Derkâvi el-Haseni (v. 1239/1824). Mevlây 
Arabi, Ebü Deraka” lakabına sahip dedesi Muhammed b. Yusuf'a nispetle 
Derkâvi adıyla meşhur olmuştur. 


Şeyh Derkâvi, 1150'de (1738) Mağrib'in kuzeyinde yerleşik Beni Zer- 
vâl kabilesinde doğmuş, Fas'ta ilim okumakla meşgul olmuş, sonra Şeyh Ali 
el-Cemel (v. 1194/1788) ile karşılaşıp kendisine intisap ederek ondan manevi 
terbiye ve irşad icâzeti almıştır. 


Şâzeliyye tarikatında Derkâvi kolunu” kuran Mevlây Arabi'nin elinde 
çok sayıda şeyh yetişmiştir. Şeyh İbn Süde el-Mürri der ki: “Mevlây Arabi 
vefat ettiğinde arkada 40.000 talebe bırakmıştı. Hepsi de Allah Teâlâ'ya delil 
olmada ve O'nun yolunda rehberlikte ehil idi.” 


Eserlerinden bazıları şunlardır: 


1. Büşürü'-Hediyye fi Mezhebi 5-Süfiyye. Eser tasavvuf, ahlâk, edep ve 
kerametlerle ilgili birçok kısa risaleden oluşur. İçindeki her bir konuya “Risa- 
le” ismi verilmiş ve eser, bu şekilde 272 risaleden oluşmuştur. Eser, Dr. Âsım 
İbrahim el-Keyyâli editörlüğünde 2009 yılında Beyrut'ta basılmıştır. 


2. Cevâhirü'l-Kırtâs. 
3. Menâkıbü'ş-Şeyh Ali el-Cemel. 


39 İbn Acibe, e/-Fehrese, s. 44-48. 


40 Deraka, kalkan demektir. Bu zatın büyük bir kalkanı olup savaşlarda onunla korunduğu için 
“Ebü Deraka” diye anılır olmuştur. 


si (o Derkâviyye kolunun usulleri ve sonradan oluşan kolları hakkında bk. Muhammed el-Celyend, 
“Derkâviyye”, DİA, 9/179. 
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2. Şeyh Muhammed Büzidi el-Haseni (v. 1229/1814). Tam adı, Muham- 
med b. Habib Ahmed el-Büzidi el-Haseni olan Şeyh Muhammed, Mağrib'in 
kuzeyinde bulunan Gumâre kabilesindendir. Şâzeli yolunun piri Ebü'l-Ha- 
san Şâzeli de bu kabileye mensuptur. Büzidi, Mevlây Arabi Derkâvi'ye inti- 
sap etmiş ve onun yanında on altı yıl kalarak seyrü sülükünü tamamlamıştır. 
Derkâv? nin en yakın tâbilerinden biri olan Büzidi, ümmi olmakla birlikte ir- 
fanıyla temayüz etmiştir. Onun, el-Âdâbü '1- Merdıyye li-Sâliki Tariki 5-Süfiyye 
adlı eseri”? hakkında Kühin der ki: 


“Bu eseri inceleyen bir kimse, onun, zamanın velisi, ehl-i irfanın şeyhi 
olduğuna hükmeder.” 


Büzidi”nin, seyrü sülük hakkında Kaside-i Tâiyye adlı diğer bir eseri daha 
mevcut olup talebesi İbn Acibe bunu şerh etmiştir. Şeyh Büzidi, 1229 (1814) 
yılında vefat etmiştir. Makamı Cezair'de Vehrân bölgesinde Müstegânim de- 
nilen yerdedir. 


Bu zatın elinde çok sayıda fazilet sahibi ârif yetişmiştir. Kühin, “Bu zatın hiç- 
bir talebesi olmasaydı bile, (büyüklüğünü anlamak için) İbn Acibe yeterdi” der.” 


İbn Acibe'ye çok geçmeden mürşidi Muhammed Büzidi el-Haseni tarafın- 
dan irşad icâzeti verilmiş, o da bütün gücüyle irşad ve terbiyeye başlamıştır. 
Öyle ki kendisi, bir grup talebesiyle birlikte köy, belde, şehir ayırmadan geniş 
bir coğrafyayı dolaşarak halkı irşad etmiş, yüce Allah'ın izin ve yardımıyla bü- 
yük bir ıslahat gerçekleştirmiş, binlerce insan elinde tövbe ederek halini ıslah 
etmiştir. İbn Acibe bu dönemde, zamanın yönetimi tarafından takibe alınmış, 
çeşitli sürgünler yaşamış, vatanından hicret etmiş, hapse girmiş fakat bütün bun- 
lar ancak onun irşad azmini kuvvetlendirmiş, elinde gerçekleşen manevi fethi 
genişletmiş, şanı ve şerefi artmış, her çileyi marifet meyvesine çevirmiştir.” 


İbn Acibe hakkında, mürşidlerinin ve sonraki âlimlerin pek çok övgüsü 
vardır. İbn Acibe, mürşidi Muhammed Büzidi el-Haseni'nin ilk ziyaretlerinin 
birinde kendisine, “Vallahi, senin işin ve irşadın pek büyük olacaktır. Vallahi 
senin şanın pek yüksek olacaktır” buyurduğunu nakleder.” 

42 — el-Âdâbü'-Merdıyye adlı bu eser, Büzidi'nin divanı ve Udde b. Tünus'a ait Âyâtü'1-Muhibbin fi 


Makâmâti 'l-Ârifin adlı eserle birlikte, Dârü'l-Kütübi”l-İlmiyye tarafından 2006 tarihinde Bey- 
rut'ta basılmıştır. 


43 Ahmed er-Râvi, e/-Bahrü'/-Medid (İbn Acibe'nin tercümesi içinde), 1/9. 
44 İbn Acibe'nin hapis ve hicret olayları için bk. İbn Acibe, e/-Fehrese, s. 57-60. 
45 o İbn Acibe, e/-Fehrese, s. 67. 
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Şeyh Kühin, İbn Acibe'yi, “Şerif, büyük velâyet dairesinin kutbu, ehl-i 
hakikatin sırlarının kaynağı, zâhiri ve bâtıni yolun şeyhi, şeriat ve hakikat ilim- 
lerine sahip kimselerin dayanağı, Allah Teâlâ'nın velisi, zamanın gavsı, temkin 
ehli bir zat” şeklinde tanıtırken; Askeri, ondan, “Allâme, süfi, ince idrak sahibi 
muhakkik bir ârif, kâmil bir şeyh, bereket sahibi bir şerif, Allah Teâlâ'nın veli- 
si” şeklinde bahseder. Ezheri de kendisini, “Âlim, hüccet, üstün anlayış sahibi, 
parlak bir süfi, şeriat ve hakikati bünyesinde cemetmiş bir zat” diyerek över.” 


j) İbn Acibe'nin Tarikat Silsilesi 


İbn Acibe, e/-Fehrese isimli eserinde, manevi icâzet silsilesini kimlerden 
aldığını zikretmiştir. Bu silsile, başka kaynaklarda da geçmektedir. Biz silsi- 
lede geçen isimlerin tesbitinde bu kaynaklardan da istifade ettik. Buna göre 
silsile, İbn Acibe”ye kadar yukarıdan aşağı doğru şöyledir: 

1. Allah Teâlâ 
. Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v) (v. 11/632). 

. Hz. Ali (k.v) (v. 40/661). 

. Hz. Hasan (r.a) (v. 50/670). 

Ebü Muhammed Câbir. 

. Said el-Kazavâni (el-Kazzâni).” 
Kutub Muhammed Fethü's-Suüd. 

. Kutub Sa'd. 

. Kutub Ebü Muhammed Said. 

10. Ebü'l-Kasım Ahmed el-Mervâni. 
11. Kutub Ebü İshak İbrahim el-Basri. 
12. Zeynüddin Muhammed el-Kazvini. 
13. Kutub Şemseddin. 

14. Kutub Tâceddin. 

15. Kutub Ebü'l-Hasan Nüreddin. 


VW AA WMV MM 


= Geniş bilgi için bk. Ahmed el-Kuraşi Reslân, “Tercümetü”l-İmam İbn Acibe”, e/-Bahrü'/-Me- 
© fi Tefsiri'-Kur'âni'Mecid, Giriş kısmı, 1/19-38. 

= Sevk Yusuf Nebhâni, kendisinin Şâzeliyye tarikatına ait icâzet silsilesini sayarken, nisbeti bu 
stilde vermiştir (bk. Nebhâni, Şevâhidü '(-Hak, s. 314). 
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16. Kutub Fahreddin. 
17. Kutub Takıyyüddin el-Fukayr. 
18. Seyyid Abdurrahman-ı Medeni. 
19. Seyyid Abdüsselâm b. Meşiş (v. 625/1227). 
20. Seyyid Ebü'l-Hasan-ı Şâzeli (v. 656/1258). 
21. Seyyid Ebü'l-Abbas-ı Mürsi (v. 686/1287). 
22. Ahmed b. Atâullah-ı İskenderi (v. 709/1309). 
23. Davud-ı Bâhili (el-Bâkır diye anılır). 
24. Muhammed Bahrü's-Sefâ. 
25. Ali b. Vefa (Muhammed Bahrü's-Sefâ'nın oğludur). 
26. Yahya el-Kâdiri. 

27. Ahmed b. Ukbe el-Hadrami (v. 854/1450). 
28. Ahmed Zerrük el-Berlisi el-Fâsi (v. 899/1493). 
29. İbrahim el-Efhâm. 
30. Ali es-Sanhâci (Devvâr diye meşhurdur). 
31. Abdurrahman el-Meczüb (v. 976/1569). 
32. Ebü'l-Mehâsin Yusuf el-Fâsi (v. 1013/1604). 
33. Muhammed b. Abdullah el-Kebir el-Ârif. 


34. Abdurrahman-ı Fâsi el-Kasri (Ebü Muhammed) (1039/1626). (Mu- 
hammed el-Ârif ile Abdurrahman-ı Fâsi, Yusuf-ı Fâsi'den icâzet almıştır). 


35. Kasım el-Hassâsi (el-Hassâsi, Abdurrahman-ı Fâsi ile Muhammed 
el-Ârif”ten hilafet ve icâzet almıştır). 


36. Ahmed b. Abdullah (Muhammed Ârif’in oğludur). 

37.el-Arabi Ahmed b. Abdullah (v. 1167/1754) (Bir önceki zatın oğludur). 
38. Ali b. Abdurrahman el-İmrâni el-Cemel el-Haseni (v. 1194/1788). 
39. Mevlây el-Arabi ed-Derkâvi el-Haseni (v. 1239/1823). 

40. Muhammed b. Ahmed el-Büzidi ed-Derkâvi el-Haseni (v. 1129/1814). 
41. Ahmed b. Muhammed İbn Acibe (v. 1224/1809).* 


48 (o Nebhâni, Şevâhidü'-Hak, s. 314. 


49 Silsile için bk. İbn Acibe, e/-Fehrese, s. 62-63; el-Fütühâtü '-İlâhiyye, 5.215; İkâzü'-Himem, s. 
17-18. Ayrıca, Mevlây Arabi”den itibaren bk. Nebhâni, Şevâhidü'-Hak, s. 313-314. 
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k) Vefatı 


İbn Acibe el-Haseni, ilim, amel, irşad ve mücadeleyle dolu bir yaşamdan 
sonra 7 Şevval 1224 (15 Kasım 1809) tarihinde vefat etmiştir. Vefatı ziyaret 
etmek için geldiği şeyhi Büzidi'nin evinde, Gamâre'de, Beni Selmân kabile- 
sinde vâki olmuştur. Vefat sebebi tâun hastalığıdır. Kendisini, şeyhi yıkayıp 
namazını kıldırmış ve Gamâre'ye defnedilmiştir. Naaşı daha sonra Tıtvân'a 
nakledilmiştir. Kabri halk tarafından ziyaret edilmekte ve her sene kendisini 
anma törenleri düzenlenmektedir.” 


2. İbn Acibe'nin Eserleri 


İbn Acibe'nin, tefsir, hadis, fıkıh, tasavvuf ve lugat alanında birçok eseri 
vardır. Eserlerinin çoğu tasavvufla ilgilidir. Elliye yakın olan eserlerinin bir 
kısmı ciltlerden oluşmakta, bir kısmı orta boyutta, bir kısmı da küçük hacim- 
lidir. Eserlerin bir kısmı yazma olup henüz baskı yüzü görmemiştir. Aşağıda 
bu eserleri konularına göre taksim ederek kısaca tanıtacağız; eserlerin yazma 
nüshalarının bulunduğu yer ve telif tarihleri yanında, basılanların baskı tarihi 
ve yeri hakkında da bilgi verilecektir. 


a) Tefsir ve Kıraat İlmine Ait Eserleri 


1. el-Bahrü 'I-Medid fi Tefsiri'1-Kur'âni'(-Mecid. İbn Acibe'nin dört bü- 
wök cilt olarak telif ettiği en hacimli eseridir. Eserin, değişik yazma nüshaları 
yanında, farklı zamanlarda dört ayrı baskısı da yapılmıştır. Tefsirin tamamı 
zrafımızca tercüme edilmiş olup Semerkand Yayınları tarafından on bir cilt 
Selinde basılmıştır (İstanbul 2011-14). 


2. et-Tefsirü'(-Kebir li'-Fâtiha (Büyük Fâtiha Tefsiri). Fâtiha süresinin 
“isirine ait olup 268 sayfadır. Müellif bu eseri, e/-Bahrü /-Medid'den önce 
=ælf etmiştir. Eserin sonunda, “İnşallah bunun peşine Bakara süresinin tefsiri 
== mektedir” diyerek bu hususu açıkça ifade etmektedir. Yazma nüshanın müs- 
sihi bu ibarenin peşinden şu kayıtları koymuştur: “Müellif bu eserini yani 


æ İn Acibe'nin hayatı için bk. Dilaver Selvi, “Ahmed İbn Acibe el-Haseni'nin Hayatı, Eserleri ve 
Tefsirindeki Metodu”, Marife Dergisi, yıl: 10, sy. 3, Kış 2010, s. 261-281. Ayrıca bk. İbn Acibe, 
s-Fehrese; Ezhârü'1-Bustân, Azzüzi, Şeyh İbn Acibe, 1/93 vd.; Zirikli, el-A ‘lâm, 1/245; Kehhâle, 
25 'cemü' Müellifin, 2/163; Serkis, Mu'cemü'i-Matbüâti'-Arabiyye, 1/169-170; Ahmed el-Ku- 
=f Reslân, “Tercümetü”l-İmam İbn Acibe”, e/-Bahrü'l-Medid, 1/19-38; Kara, “İbn Acibe”, DİA, 

2294295; Jean-Lois Michon, Le Soufi Marocain Ahmad Ibn “Ajiba et son Mi'râj, s. 31-86. 
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Fâtiha tefsirini, müstakil bir tefsir olarak kaleme almıştır. Sonra muhtasar başka 
bir tefsir yazmış, e/-Bahrü'1-Medid'i de onun üzerine inşa etmiştir.” Bu nüsha, 
Abdülgafur b. Tehâmi tarafından yazılarak, hicri 1233 yılında tamamlanmıştır. 


Eser, Kur'an ilimleri, tefsir, müfessir, Kur'an'ın fazilet ve hususiyetleriy- 
le ilgili on mukaddime ile başlamakta, sonra cüzü besmele ve Fâtiha süresinin 
tefsirine geçilmektedir. 


Eserin, yeni olarak Arapça iki ayrı baskısı yapılmıştır. Bir baskısı, Dâ- 
rül-Hâvi 1999 tarihli olup Bessâm Muhammed Bârud tahkikiyle yayımlan- 
mıştır; toplam 647 sayfadır. Diğeri ise Beyrut 2004 tarihlidir. Bu baskı, Âsım 
el-Keyyâli tarafından tahkik edilmiş olup 384 sayfadır. 


3. et-Tefsirü'-Vasit li’l-Fâtiha (Orta Fâtiha Tefsiri): Muhammed Sa- 
gir, bunun on yedi sayfa olduğunu zikretmektedir”. Bir nüshası, el-Hizâne- 
tü'r-Rabat'ta (nr. K 148) bulunmaktadır. Yazılması, hicri 1213 senesinde ta- 
mamlanmıştır. 


4. et-Tefsirü'-Muhtasar li'-Fâtiha (Muhtasar Fâtiha Tefsiri): Dâ- 
rü”l-Kütübi”l-Mısriyye'de bir yazma nüshası bulunmaktadır. İki varak halin- 
dedir. Müellif bu eserin yazımını hicri 1219 yılının reblüssâni ayının beşinci 
günü olan Salı günü bitirmiştir. l 


5. ed-Dürerü 'I-Mütenâsire fi Tevcihi 'l-Kıråâáâti 'l-Mütevátire: Kur'an oku- 
ma âdabını, on kıraat imamını ve onların râvilerini ve her birinin kıraat şekil- 
lerini kapsayan bir teliftir. İçinde yirmi cüz bulunmaktadır. 


6. el-Keşfve'I-Beyân fi Müteşâbihi'1-Kur 'ân: Bu kitaba ait sayfaları orta- 
ya çıkaran Allâme Davud, yazma nüshayı kaleme alan zatın zikrettiklerinden 
hareketle, bu yaprakların İbn Acibe'nin Elfiyye adlı eserinin sonuna ait oldu- 
gunu söyler. Bu nedenle telifi tamamlanmamıştır. 


b) Hadis ve Dualara Ait Eserleri 


7. Süyütü'nin e/-Câmiu 5-Sagir adlı eserine hâşiye. Müellif bu eserin te- 
lifini 1224 yılı Şaban ayı ortalarında vefatına iki aydan az bir süre kala bi- 
tirmiştir. Eserin bir yazma nüshası Mağrib”de el-Hizânetü’l-Âmme’de (nr. D 
1831) bulunmaktadır. Bu nüshanın yazımı 1251 yılında tamamlanmıştır. Eser 
üzerinde Seyyid Ali İsmail Temmâm el-Mısri, yüksek okul bitirme tezi çer- 


51 Muhammed Sagir, /s/ahü'/-Fikri 5-Süfi, 1/177. 
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çevesinde bir tahkik çalışması yaparak 1994 yılında Rabat Edebiyat Fakülte- 
sine takdim etmiştir.” 


8. Usul, fürü ve ibretlik konulara dair kırk hadis. 


9. el-Envârü 5-Seniyye fi'i-Ezkâri 'I-Nebeviyye. Müellif bu eserin telifini 
hicri 1205 yılında bitirmiştir. Bir yazma nüsha Tıtvân Kütüphanesi'nde (nr. M 
853), bir diğer nüsha Mağrib”de el-Hizânetü”l-Âmme”de (nr. D 2134) kayıtlıdır. 


10. e/-Ed'iyyetü ve'-Ezkâr el-Mümhika li'z-Zünübi ve'(-Evzâr. Yazımı 
hicri 1222 senesinde bitmiştir. Tıtvân Kütüphanesi'nde (K M 274) kayıtlı bir 
yazma nüshası bulunmaktadır. 


c) Fıkıh ve Akaide Ait Eserleri 


11. Hâşiye alâ Muhtasarı Halil. Müellif, bu eserin tamamlanmadığını 
zikreder. 


12. Risâle fi '/-Akâid ve 5-Salât. Eserin, Dârü'l-Kütübi'l-Mısriyye'de bir 
vazma nüshası bulunmaktadır. On sayfayı geçmeyen küçük hacimli bir kitap- 
ur fakat baştan sona ilim doludur. 


13. Teshilü'1-Medhal li-Tenmiyeti l-A ‘mål bi'n-Niyeti 5-Sâlihati İnde ’l-İk- 
bål. Eser, niyeti ve hükümlerini konu etmektedir. Telifi hicri 1196 senesinde 
Sitmiştir. Müellifin ilk eseridir. Tıtvân'da bir nüshası bulunmaktadır. 


14. Silkü 'd-Dürer fi Zikri'i-Kazâi ve 'I-Kader. Müellif bu eseri, 1214 yılın- 
öz Tıtvân'da veba hastalığı yayılınca yazmıştır. Yirmi sekiz sayfadır. Telifi de 
aynı yılın Şaban ayının üçüncü günü olan Cuma günü bitmiştir. Bu eserin bir 
yazma nüshası el-Hizânetü'l-âmme'de (Mağrib) bulunmaktadır. Eser, Asım 
Xevyâli tarafından, e/-Lefdifü'/-İmâniyyetü'l-Melekütiyye ismiyle İbn Aci- 
>e'nin risalelerinden derlenen dokuz risale içinde basılmıştır (Beyrut 2006). 


d) Lugatla İlgili Eserleri 


15. el-Fütühâtü'-Kuddüsiyye fi Şerhi'I-Mukaddimeti '-Âcurrümiyye. 
ser. İbn Âcurrüm'un (v. 723/1323) nahiv alanında yazdığı mukaddimeye 


| 


dö 


> Acibe tarafından yapılan ve nahivle tasavvufu birleştiren bir şerhtir. Bu 
sæde müellif, metin sahibinin ibaresini zikrettikten sonra, önce nahiv, peşin- 
= de işâri manalarıyla onu şerhetmektedir. Eser, 219 sayfadır. Yazımı, hicri 


= Azzüzi, Şeyh İbn Acibe, 1/388. 
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1223 yılının Rebiülevvel ayının 18”inde Pazartesi günü tamamlanmıştır. Ese- 
rin, Rabat'ta el-Hizânetü'1-Âmme bölümünde bir nüshası bulunmaktadır. İbn 
Acibe'nin talebesi olan ve Medine'de vefat eden Şeyh Abdülkadir b. Ahmed 
el-Kühin, bu eserin nahivle ilgili ibarelerini almadan sadece üstadın tasavvufi 
şerhleriyle iktifa eden bir telif yapmış, adını da Meniyyetü 'i-Fakiri'(-Müte- 
cerrid ve Semirü'i-Müridi'I-Müteferrid koymuştur. Bu eser İstanbul'da hicri 
1315 yılında basılmıştır. 


e) Şahıs, Tarih ve Tabakatla İlgili Eserleri 
16. Ezhârü '/-Bustân fi Tabakdti'-A 'yân. 


Muhammed Mahlüf Şeceretü'n-Nür 'da, bu eseri, Ezhârü Riydzi '7-Zaman 
fi Tabakâti'(-A 'yân adıyla, Muhammed Sagir, Islah'ta Ezhârü'(-Bustân fi Ta- 
bakâti 'I-Ulemâ ve 5-Sülehâ ve’l-A 'yân adıyla zikretmektedir. 


Müellif bu eserinde fukahanın hayatlarını zikreder; özellikle de İmam 
Mâlik zamanından kendi dönemine kadar kronolojik sıralamayla, meşhur 
Mâliki fukahasını tanıtır; sonra da nahivcileri, muhaddisleri ve bazı süfileri 
ele alır. İbn Acibe bu eserinin, büyük hacmine rağmen tamamlanmadığını be- 
lirtir. Bu eser, hakikaten yayımlanmaya layık bir eserdir. Bir yazma nüshası, 
Rabat arşivinde, bir süreti de Kahire'deki Yazma Eserleri İhya Enstitüsü'nde 
(Ma'hedü ihyâi'l-mahtütât) bulunmaktadır. 


17. el-Fehrese. Bu eser, müellifin kendi hayatını anlattığı bir otobiyog- 
rafidir. 1224 senesinde yazmayı bitirmiştir. Eser ilk olarak, müslüman araş- 
tırmacı Fransız John Leviy Mişon (Ali Abdülhâlik) tarafından Fransızca'ya 
tercüme edilerek basılmıştır. Eser daha sonra, Dr. Abdülhamid Salih'in tahki- 
kiyle milâdi 1990 yılında Mısır'da yayımlanmıştır. 


f) Tasavvufla İlgili Eserleri 


18. el-Envârü'(-Seniyye fi Şerhi'i-Kasideti'(-Hemziyye. Eserin metni, 
İmam Büsiri'ye aittir. Telifi, hicri 1199'da tamamlanmıştır. Şerhin Tıtvân'da 
yazma bir nüshası vardır. 230 sayfadan oluşmaktadır. Şerhin bir diğer nüshası 
Rabat'ta, el-Hizânetü'l-âmme bölümünde K 1296 numarada bulunmaktadır. 


Bu nüsha 188 varaktır. 


19. el-Fütühâtü'-İlâhiyye fi Şerhi'i-Mebdhisi'l-Asliyye. İbnü”l-Bennâ 
es-Sarakusti'nin manzum eserine yapılmış büyük bir şerhtir. Tasavvuf âda- 
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bı ve erkânı hakkındadır. Müellif tarafından yazımı hicri 1211 yılında sona 
ermiştir. Değişik tarihlerde farklı baskıları yapılan eserin yeni baskısı 2010 
tarihli olup Beyrut'ta basılmıştır. Eser, tarafımızca gerçekleştirilen elinizdeki 
tercümesiyle Türk okuruna kazandırılmıştır. 


20. e/-Levâihü'1-Kudsiyye fi Şerhi 'I-Vazifeti 'z-Zerrükıyye. Eserin telifi hic- 
ri 1196 senesinde bitmiştir. Bir yazma nüshası Tıtvân'da, bir diğer nüshası da 
Mısır”da bulunmaktadır. Eser, Abdüsselâm İmrâni e!-Hâlidi tarafından derlenen 
ve Beyrut 2007 tarihiyle ikinci baskısı yapılan e/-Cevâhirü '(-Acibe min Telifi 
Seyyidi Ahmed İbn Acibe adlı eser içinde birinci eser olarak yayımlanmıştır. 


21. İkâzü'-Himem fi Şerhi'i-Hikem. Müellifin en meşhur kitabı olduğu 
gibi, İbn Atâullah İskenderi'nin Hikem adlı eserinin en meşhur şerhidir. Eserin 
telifi hicri 1211 yılının Cemâziyelevvel ayının sekizinci günü bitmiştir. Suriye 
ve Mısır'da birçok defa basılmıştır. Bu baskılardan biri Muhammed Ahmed 
Hasbullah'ın çalışması olan ve 1985'te Mısır'da yayımlanan Dârü'l-Maârif 
baskısıdır. Eserin Beyrut 2005 tarihli yeni bir baskısı yapılmıştır. 


22. Divânü Kasâid fi 1-Tasavvuf. İçinde 500 kadar beyti bulan, tasavvufa 
dair uzunlu-kısalı kasideler vardır. Divan, Dr. Abdullah Salih tahkikiyle ya- 
yımlanan müellifin Fehrese adlı eserine ek olarak neşredilmiştir. 


23. Risâle fi Zemmi'i-Gıybeti ve Medhi ’l-Uzleti ve 5-Samti. Eserin telifi, 
hicri 1198'de bitmiştir. Bir yazma nüshası Mısır'da bulunmaktadır. 


24. Şerhu Esmâillahi'1-Hüsnâ. İbn Acibe, bu eserinden Fehrese adlı ese- 
ninde bahseder. Bu eseri hakkında der ki: “Kuşeyri'nin er-Tahbir adlı eserinde 
yaptığı gibi ben de her bir isim için bir bab ayırdım.” Eserin bir yazma nüsha- 
sı, Hizânetü”l-Karaviyyin?'de bulunmaktadır. 

25. Şerhu '-Bürde li'/-Büsiri. Allâme Davud, bu eserin 238 sayfa olduğu- 


au söylemektedir. Eserin telifi, hicri 1203 yılında bitmiştir. Eserin ilk baskısı 
2009 yılında Tanca?'da yapılmıştır. 


26. Şerhu 'i-Hizbi'(-Kebir li'ş-Şâzeli. Eserin telifi, hicri 1200 yılında ta- 
mamlanmıştır. 145 sayfadır. Tıtvân'da bir yazma nüshası bulunmaktadır. 

27. Şerhu Kitâbi'-Hısni'l-Hasin min Kelâmi Seyyidi'(-Mürselin. İb- 
2g l-Cezerî ye (v. 833/1429) ait kitabın şerhidir. Konusu, günlük dua ve zikir- 
lerdir. İbn Acibe bu eserin tamamlanmadığını belirtir. 
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28. Şerhu '-Kasideti '-Hamriyye li'bni'l-Fârız. Eser, hicri 1213 yılının 
Ramazan ayının ortalarında Pazartesi günü tamamlanmıştır. Mısır'da bir 
yazma nüshası vardır. Eser, yeni olarak Asım Keyyâli el-Haseni tarafından, 
el-Letâifü'1-İmâniyyetü'l-Melekütiyye ismiyle İbn Acibe'nin risalelerinden 
derlenen dokuz risale içinde Beyrut'ta 2006'da basılmıştır. 


29. Şerhu '/-Kasideti'-Münferice li'bni'n-Nahvi. Eserin yazımı 1201'de 
tamamlanmış olup kırk sayfa kadardır. Tıtvân'da bir yazma nüshası bulun- 
maktadır. 


30. Şerhu '-Kasideti'/-Hâiyye fi 1-Tasavvufi li 'r-Rifâri. Eserin 1213 yılın- 
da yazımı tamamlanmış olup otuz bir sayfadır. Rabat'ta bir yazma nüshası 
bulunmaktadır. 


31. Şerhu '-Kevâkibi'd-Dürriyye fi Medhi Hayri'i-Beriyye. Dârü'l-kütü- 
bi'l-Mısriyye”de bir yazma nüshası vardır. 


32. Şerhu Tâiyyeti '/-Büzidi. Eser, doksan beş sayfa olup yazımı, hicri 
1221 yılının Ramazan ayının 16'sı Cuma günü tamamlanmıştır. Bir yazma 
nüshası Rabat'ta, bir diğeri de Tıtvân”da bulunmaktadır. 


33. Büzidi'nin Tâiyye’si üzerine bir diğer şerh. Eser, önceki şerhten daha 
uzun olup 125 sayfadır. Hicri 1222 yılının Zilkade ayının 14'ünde Çarşamba 
günü tamamlanmıştır. Eldeki nüshayı yazan Abdülgafür Tihâmidir. Nüshanın 
tarihi ise Cemâziyelevvel 1235 tir. 


34. eş-Şerhu alâ Tâiyyeti Şeyh Ali b. Mes ûd el-Ca'di et-Tıtvâni. Eser, 
hicri 1196 senesinde telif edilmiş olup otuz beş sayfadır. 


35. Şerhu Râiyyeti'1 Büzidi fi 5-Sülük. Eser, hicri 1214 yılında bitmiş olup 
otuz sayfa kadardır. 


36. Şerhu Salâti İbn Arabi el-Hâtemi. Eserin yazımı hicri 1219 Cemâziye- 
levvel ayının sonunda Perşembe günü tamamlanmış olup on sayfadır. Bir yaz- 
ma nüshası Dr. Hasan Abbas Zeki'nin kütüphanesinde bulunmaktadır. Bu şerh 
Fas'ta (Mağrib) hicri 1402 yılında basılmıştır. Eser, yeni olarak Asım Keyyâli 
el-Haseni tarafından, e/-Lefdifü '-İmâniyyetü '-Melekütiyye ismiyle İbn Aci- 
be'nin risalelerinden derlenen dokuz risale içinde Beyrut'ta 2006*da basılmıştır. 


37. Şerhu Salâti Abdisselâm b. Meşiş. Eserin bir nüshası Rabat'ta bulun- 
maktadır. Eser, Asım Keyyâli tarafından, e/-Lefâifü'1-İmâniyyetü 'I-Melekütiy- 
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ye ismiyle İbn Acibe'nin risalelerinden derlenen dokuz risale içinde Beyrut'ta 
2006'da basılmıştır. 


38. “Sır sahibi isen, gayb suyuyla abdest al”? anlamındaki beyitler üze- 
rine bir şerh. Bu beyitler İmam Cüneyd'e isnat edildiği gibi, Şeyh İbnü”l-Ara- 
bi el-Hâtimi'ye de isnat edilmektedir. İbn Acibe'nin bu eserinin varlığını İkâ- 
zü'I-Himem adlı eserinden öğreniyoruz. Bu şerhin bir yazma nüshası Rabat'ta 
bulunmaktadır. Eser, Asım Keyyâli el-Haseni tarafından, e/-Lefdifü'1-İmâniy- 
yetü'I-Melekütiyye ismiyle İbn Acibe'nin risalelerinden derlenen dokuz risale 
içinde Beyrut'ta 2006'da basılmıştır. 


39. Allah sevgisi hakkında Ebü'l-Hasan Şüşteri'ye (v. 668/1269) ait bir 
manzumenin şerhi. Müellif eserini hicri 1214 yılının Safer ayında tamamla- 
mıştır. Bir yazma nüshası Dârü”l-kütübi”l-Mısriyye?'de bulunmaktadır. 


40. Şüşteri'nin lafza-i celâlin anlamına dair yazdığı manzumenin şerhi. 
Eserin telifi hicri 1214 senesinin Safer ayının ortalarında Perşembe günü bit- 
miştir. Bir yazma nüshası Mısır”da bulunmaktadır. 


41. Şerhu 'n-Nüniyye li 'ş-Şüşteri. Eserin telifi hicri 1220 senesinde bitmiş 
olup altmış üç sayfadır. Bir yazma nüshası Rabat'ta bulunmaktadır. 


42. Keşfü 'n-Nikâb an Sırrı Lübbi'/-Elbâb. Eser dokuz sayfadır. Yazımı 
hicri 1219 senesi Zilkade ayının 18?inde bitmiştir. Bazı nüshalarda eserin ismi 
Fi Beyâni 1-Telâsim Elleti İhtecebet biha 'r-Rubübiyye şeklinde geçmektedir.” 
İbn Acibe, e/-Fehrese'de, bu eserinden, “Tevhid-i hastan gizlenen gizli işaret- 
ler (telâsim) hakkında başka bir eser telif ettim” şeklinde bahseder.” 


Eserin Dârü”l-kütübi'l-Mısriyye'de bir yazma nüshası bulunmaktadır. 
Nüshanın yazım tarihi ise 1335 hicri senesidir. Eser, Abdüsselâm İmrâni 
el-Hâlidi tarafından derlenen ve Beyrut 2007 tarihiyle ikinci baskısı yapılan 
el-Cevâhirü '-Acibe min Telifi Seyyidi Ahmed İbn Acibe adlı eser içinde üçün- 
cü eser olarak yayımlanmıştır. 


43. Mi'râcü 1-Teşevvüf ilâ Hakâiki 1-Tasavvuf. Tasavvufun ıstılahlarına 
dairdir. Müellif bu eserde 100'ün üzerinde terimi bir araya getirmiş, onları 
konularına göre tasnif etmiştir. Yazımını hicri 1221 senesinde bitirmiştir. Bu 


İbarenin aslı şu şekildedir: pw l> cS ol l sl; Lo 5 
s+  Azzüzi, Şeyh İbn Acibe, 1/367. 
İbn Acibe, e/-Fehrese, s. 39. 
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eser Muhammed b. Ahmed el-Haseni”nin ta'likiyle hicri 1355, milâdi 1937'de 
Dımaşk'ta İtidal Matbaası'nda basılmıştır. Ayrıca, müslüman araştırmacı J. 
L. Mişon tarafından Fransızca'ya tercüme edilmiştir. Eserin yeni bir baskı- 
sı Dımaşk 2004 tarihlidir. Eser ayrıca, Âsım el-Keyyâli tarafından, el-Letâi- 
fü'Lİmâniyyetü'-Melekütiyye ismiyle İbn Acibe'nin risalelerinden derlenen 
dokuz risale içinde Beyrut'ta 2006'da basılmıştır. 


44. Kitâbün fi 'I-Hamrati 'I-Ezeliyye. Eser ilâhi aşkı ve ezeli muhabbeti 
işlemektedir. 


45. Kitâbün fi Hakâiki 1-Tasavvuf. 
46. Ahzâb. Çeşitli duaları içeren bir eserdir. 


47. Menâkıbü 'z-Zühhâdü 5-Seb ʻa. Tâbiin döneminde yaşayan yedi zâhidin 
hayatını anlatmaktadır. Eser, Abdüsselâm İmrâni el-Hâlidi tarafından derlenen 
ve Beyrut 2007 tarihiyle ikinci baskısı yapılan e/-Cevâhirü '(-Acibe min Telifi 
Seyyidi Ahmed İbn Acibe adlı eser içinde ikinci eser olarak yayımlanmıştır. ”* 


3. İbn Acibe'nin Tefsiri (el-Bahrü’l-Medîd) 


İbn Acibe el-Haseni, tefsirin mukaddimesinde, e/-Bahrü'1-Medid fi Tef- 
siri 'I-Kur'âni'i-Mecid isimli tefsirini mürşidi Seyyid Muhammed el-Büzidi 
el-Haseni ile onun şeyhi Mevlây el-Arabi ed-Derkâvi el-Haseni'nin tavsiyesi 
üzere yazdığını söyler. 


Eser, hicri 1216 ile 1221 yılları arasında yazılmıştır.” 


İbn Acibe, tefsirindeki ana hedefini Bakara süresinin 16. âyetinin tefsi- 
rinde şöyle belirtir: 


“Bu son âyette, belâgat ve istiare sanatıyla ilgili çok önemli incelikler var- 
dır; onları izah etmek uzun sürer. Hem bizim âlemlerin Rabb'i yüce Allah'ın 
kelâmından muradımız, bizlere yakini imanı kazandıracak ilâhi terbiyeyi 
açıklamaktır. (Bunun için tefsir ilminin teknik bilgilerine fazla girmiyoruz).” 


56 o İbn Acibe'nin eserleri için bk. İbn Acibe, e/-Fehrese, s. 38-39; Azzüzi, Şeyh İbn Acibe, 1/297- 
399; Jean-Lois Michon, Le Soufi Maracain Ahmad Ibn “Ajiba et son Mi'râj, s. 88-92; Zirikli, 
el-A'lâm, 1/245; Ahmed el-Kuraşi Reslân, “Tercümetü”l-İmam İbn Acibe”, e/-Bahrü'l-Medid, 
1/19-38; Kara, “İbn Acibe”, DİA, 19/294-295. 


57 bk. Hasan Azzüzi, Şeyh İbn Acibe ve Menhecühü fi 1-Tefsir, Mağrib 2001, 1/398-399. 
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Asıl hedef bu olmakla birlikte, tefsirin bir bölümü zâhiri tefsirden oluşun- 
ca, zâhiri tefsirin bütün özellikleri tefsire yansımıştır. 


a) Usul ve Metodu 


İbn Acibe, eserin mukaddimesinde, tefsirinde takip ettiği usulü kısaca 
şöyle açıklar: 


“Bu eseri yazarken şu usulü takip ettim: Önce her âyetle ilgili Arapça ve 
dil bilgisi yönünden mühim hususları açıkladım. Sonra, (dirayet ve rivayet 
tefsiri usulünce) âyetlerin zâhiri manasını verdim; peşinden tasavvuf ehlinin 
yaptığı bâtıni işaretleri (âyetten çıkarılan gizli manalarla, seyrü sülük sahiple- 
rine yönelik mesaj ve edepleri) zikrettim. Yaptığım açıklamaları, ne çok uzun 
ne de çok kısa tuttum, ikisi arası bir yol takip ettim. Bütün bunları, sonsuz 
ikram ve af sahibi yüce Allah'ın gayb hazinlerinden bana açtığı hikmet ve 
hakikatlere bakarak yaptım.” 


İbn Acibe, tefsirinde esasları açık bir metot izlemiştir; şöyle ki: 


Müfessirimiz, tefsirine, her sürenin indiği yeri ve âyetlerinin sayısını 
açıklayarak başlar. Varsa âyet sayısındaki ihtilafları, sürenin önceki süre ile 
münasebetini, yine varsa nüzül sebebini, sürenin faziletlerini ve genel olarak 
içeriğini zikreder; sonra âyetlerin tefsirine başlar. 


Her âyette olmasa da bazan tefsirini ele aldığı âyetlerdeki garip kelime- 
lerin sözlük anlamlarını ve i“rablarını açıklar. Peşinden de âyetlere, hadisle- 
re, selefin rivayetlerine ve önceki müfessirlerin görüşlerine dayanarak âyetin 
zâhirinden kastedilen manayı açıklar. Sonra, “el-İşâret” başlığı ile tasavvufi 
işaretlere ve hikmetlere geçer. Bu usulü bütün tefsir boyunca uygular. 


b) Tefsirin Ana Kaynakları 


İbn Acibe, tefsirin son cildinde, en çok kullandığı temel kaynakları şöyle 
sayar: 


“Bu tefsirde kullandığımız ana kaynaklar; Beyzâvi, Ebüssuüd tefsirleriyle 
şeyhlerimizin şeyhi Abdurrahman-ı Fâsi'nin Celâleyn Tefsiri üzerine yaptığı 
Hâşiye'sidir. Ayrıca, İbn Cüzey'in, Sa'lebi'nin ve Kuşeyri'nin tefsirlerinden 
de kısmen istifade edilmiştir.” 


İbn Acibe, e/-Bahrü'1-Medid'in zâhiri tefsir kısmında en fazla Beyzâvi ve 
Ebüssuüd tefsirlerini kullanmıştır. Öyle ki tefsirinde başından sonuna kadar 
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bu iki tefsiri takip etmiş; bazan isim vererek bazan isim vermeden alıntılar 
yapmış, kısaca bu iki tefsirin özünü vermiştir. Gördüğümüz kadarıyla İbn Aci- 
be, tefsirin ilk yarısında Beyzâvi'den daha fazla alıntı yapmakta ve onun ismi- 
ni sıkça kullanmaktadır. Tefsirin ikinci yarısında ise, Ebüssuüd'un tefsirinden 
alıntılar öne çıkmakta ve daha çok onun ismi geçmektedir. 


İbn Acibe'nin, Beyzâvi ve Ebüssuüd tefsirleri yanında en fazla kullandı- 
ğı diğer tefsirler, İbn Afiyye Tefsiri, Abdurrahman-ı Fâsi'nin Celâleyn Tefsiri 
üzerine yaptığı Hâşiye'si ve Nesefi Tefsiri’ dir. Onları, İbn Cüzey'e ait e/-Teshil 
li- Ulümi 1-Tenzil adlı tefsir takip etmektedir. 


Abdurrahman-ı Fâsi'nin (v. 1036/1626) Celâleyn Tefsiri üzerine yaptığı 
Hâşiye'si 5 

İbn Acibe'nin, tefsirinde kullandıkları kaynakları e/-Bahrü'/-Medid'in 
tercümesinin giriş bölümünde genişçe verdik,” oraya bakılabilir. 


c) Tefsirin İşâri Yönü 


İbn Acibe'nin tefsirini orijinal yapan özelliği, bütün Kur'an âyetlerinin 
zâhiri tefsiri yanında, tasavvufi işaretlerini de yapmış olmasıdır. Müfessir, her 
iki tefsirde de söz sahibi olarak güzel nakil, değerlendirme ve açıklamalar 
yapmaktadır. 


İbn Acibe, İmam Süyüti'nin, e/-Câmiu 5-Sagir adlı eserinde naklettiği, 
“Kur'an'ın her âyetinin bir zâhiri, bir bâtını vardır. Her harfin (âyetin) bir 
haddi, her haddin bir matlaı (hakikatini müşahede yeri) vardır ”* hadisini 
şerhederken der ki: 


“Her âyetin, bir sınırı vardır ki, onu zâhir ilim ehli anlar; ondan ancak 
bâtın ehlinin (âriflerin) anlayacağı gizli sırlar ve işaretler vardır ki biz, e/-Bah- 


58 bk. Bağdâdi, Hediyyetü '-Ârifin, Beyrut 2008, 1/394, nr. 3586; Kehhâle, Mu ‘cemü 'l-Müellifin, 
5/194; Ömer Nasuhi Bilmen, Büyük Tefsir Tarihi, İstanbul 1974, 2/597; Kaytüni (İdris b. Mâhi), 
Mu'cemü'(-Matbüdti'1-Mağribiyye, Selâ 1988, s. 264-265; Habeşi (Abdullah Muhammed), Cå- 
miu 'ş-Şurüh ve 'I-Havâşi, Ebüzabi 2006, 2/701. 

59 İbn Acibe, Bahrü'(-Medid (trc. Dilaver Selvi), İstanbul: Semerkand, 2011, 1/135-138. 

60 Hadisin tamamı için bk. İbn Cerir, Câmiu /-Beyân, Beyrut 2003, 1/15; Begavi, Şerhu 5-Sünne, 
1/214 (nr. 122); Süyüti, e/-Câmiu 5-Sagir, nr. 2727. Ayrıca bk. Ebü Ya'lâ, Müsned, nr. 5149. 
“Her âyetin bir zâhiri ve bir bâtını vardır” kısmı için bk. İbn Hibbân, Sahih, nr. 75; Taberâni, 
el-Mu'cemü'i-Kebir, nr. 10107; Heysemi, Mecmau 'z-Zevâid, 7/152. 
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rü'-Medid isimli tefsirimizde başından sonuna kadar bu iki yolu (zâhiri ma- 


nayı ifadeyle gizli işaretleri tesbit usulünü) takip ettik.”“' 


İbn Acibe, tefsirindeki muradını, “Muradımız, âlemlerin Rabb'inin kelâ- 
mıyla yakini terbiyeyi elde etmektir” şeklinde açıklar. İşaretlerinde seyrü 
sülük âdabından, ahlâktan, makamlardan, bunların meyvelerinden uzunca 
bahseder. Bu esnada, nefsini tezkiye, ruhunu tasfiye, kalbini Hak Teâlâ'nın 
surlarıyla ihya etmek isteyenlerin tâbi olabileceği, kâmil bir İslâmi-tasavvufi 
terbiye metodunu bize verir. 


İbn Acibe, Kur'an'da vârid olan bazı hitapların belli bir gruba mahsus 
olmadığını, bu âyetlerdeki hitabın hâlâ geçerliliğini sürdürdüğünü, her asrın 
ve zamanın insanına yönelik olduğunu düşünmektedir. Bu hususu şöyle açık- 
lamaktadır: 


“İlâhi hitap bir gruba yönelmiş olsa da, mana ehli bunu umuma hamleder. 
Cünkü bir melik başkalarının huzurunda belli bir grubu azarladığı zaman, bu 
slında duyan herkese yönelik bir uyarı anlamını da taşır.” 


İbn Acibe, süfi bir mürşid olması itibariyle, herkesi ihsan makamına da- 
vet etmektedir. Bu konuda der ki: “Bilesin ki, işaret ehlinin tefsirdeki temel 
«zidesi şudur: Kur'an'da geçen her uyarı ve kınama, iman yolunu terkeden, 
> yolun ehlini inkâr eden kişiye yönelik olduğu kadar, ihsan makamına giden 
xolu terkeden ve o yolun ehlini inkâr eden kişilere de yöneliktir.” 


İbn Acibe, tefsirinin işâri/tasavvufi işaretler bölümünde nazım ve nesir 
“arak çok kıymetli bilgiler verir. Müellif, bu bölümde, tasavvuf büyüklerin- 
Sen Bâyezid-i Bistâmi, Cüneyd-i Bağdâdi, Seyyid Abdülkadir-i Geylâni, Ku- 
sæti gibi ilk dönem süfilerin yanında, özellikle kendisinin de bağlı bulunduğu 
Sözeli terbiye yolunun pirlerinden Ebü”l-Hasan-ı Şâzeli, Ebü'l-Abbas-ı Mür- 
& İbn Atâullah-ı İskenderi, Ahmed Zerrük, Mevlây el-Arabi Derkâvi, Mu- 
»emmed Büzidi gibi sâdât-ı kirâmın sözlerinden güzel alıntılar yapar. 


Ibn Acibe, bu bölümde ayrıca İbnü”I-Fârız, Abdülkerim-i Cili, Ebü’l-Ha- 
sæ Süşteri gibi zatların şiirlerinden, İbn Atâullah-ı İskenderi gibi zatların 
#&metlerinden çokça zikreder. Birçok yerde de Kuşeyri'nin Lefâifü'1-İşârât 
s5 tefsirinden alıntılar yapar. Bu alıntılar bazan zâhiri tefsir kısmında olmak- 

5x Hasan Azzüzi, Şeyh İbn Acibe ve Menhecühü fi 1-Tefsir, 2/270 (İbn Acibe, Hâşiye alâ Cå- 


== “Sagir, (nşr. Ali İsmail Temmâm) 2/411). İbn Acibe, bu Hâşiye'yi, e/-Bahrü'(-Medid'den 
serra. vefatından iki ay önce hicri 1224 yılında tamamlamıştır. 
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tadır. Lefâifü'1-İşârâr'tan yapılan alıntılar, tefsirin son yarısında daha fazla 
göze çarpmaktadır. Bu şekilde e/-Bahrü'/-Medid, okuyucuyu bir diğer tasav- 
vufi tefsirin güzel açıklama ve incelikleriyle buluşturmaktadır. 


İbn Acibe, tefsirinin tasavvufi işaretler kısmında ayrıca Ebü Tâlib-i Mek- 
könin Kötü'-Kulüb'undan, Gazâli'nin İhyâü Ulümi'd-Din'inden, İbn Ab- 
bâd'ın Gaysü '/-Mevâhibi'(-Aliyye 'sinden nakiller yapar. Bu bölümde yer yer 
alıntı yapılan bir diğer tasavvuf klasiği de İmam Sühreverdi'nin Avârfü '1- Mad- 
rif adlı eseridir. Bu bölümde az da olsa Rüzbihân-ı Bakli eş-Şirâzi'nin Arâi- 
sü'(-Beyân adlı işâri tefsirinden de alıntılar yapılmıştır. 


İbn Acibe, ilk dönem işâri tefsirlerden isim vermeden alıntı yapar. Bu 
alıntıların çoğu Nesefi'dendir. Nesefi, Medârikü 1-Tenzil ve Hakâiku 1-Te 'vil 
isimli eserinde yer yer ilk dönem süfilerinden yorumlar nakletmektedir. Bu 
nakiller daha çok Sülemi'nin (v. 412/1021) Hakâiku 1-Tefsir isimli eserinde 
geçmektedir fakat Nesefi nakillerinde herhangi bir eser ismi vermez. İbn Aci- 
be ve Nesefi'nin nakillerini Sülemi'de geçen açıklamalarla karşılaştırdığımız- 
da her ikisinin kaynağının Hakâiku 1-Tefsir olduğu anlaşılmaktadır. 


İbn Acibe, işâri tefsir bölümünde bazan Muhyiddin İbnü”l-Arabi el- 
Hâtimi'nin (v. 638/1240) görüşlerini nakletmekte fakat herhangi bir eserinin 
ismini vermemektedir. 


Zâhiri tefsir yanında işâri tefsir kısmındaki açıklama ve nakilleriyle 
el-Bahrü'1-Medid, tasavvufi düşünceye ait ilim, hikmet, edep, usul ve kültürle 
doludur. 


C) İŞÂRİ TEFSİRE DUYULAN İHTİYAÇ 


Bu başlık altında, tefsirler içinde özellikle işâri/tasavvufi işaretlerin yeri- 
ni, gereğini, ölçülerini, hedefini ve Bâtıniyye gibi bâtıl mezheplerden ayrıldığı 
noktaları kısaca tesbit etmeye çalışacağız. 


a) Genel Olarak Tefsir Çeşitleri 


“Kur'an'ın tercümanı” olarak tanınan Abdullah b. Abbas (r.a) demiştir ki: 
“Kur'an'ın, dört türlü tefsiri vardır: 


1. Âlimlerin bileceği tefsir. 


2. Arapça'yı bilenlerin yapabileceği tefsir. 
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3. Kur'an'ın helâl ve haram hükümlerini bildiren âyetlerin tefsiri gibi, 
kimsenin hükmünde cahil olmaktan mazur görülmeyeceği tefsir. 


4. Hakikatini ancak Allah'ın bileceği tefsir; kim bunu bildiğini söylerse 
yalan söylemiş olur.” 


Tefsirler, genel olarak üç kısma ayrılır: 
1. Rivayet, 
2. Dirayet, 


3. İşâr/tasavvufi tefsir. 


Rivayet tefsiri, ağırlıkla Hz. Peygamber (s.a.v), sahâbe-i kirâm ve tâbiin- 
den gelen nakillere dayanır. 


Dirayet tefsiri, nakil yanında aklı, ilmi ve bilimi de kullanarak Kur'ân-ı 
Hakim'in icazıni ve âyetlerdeki ilâhi muradı açıklamaya çalışır. Dirayet tef- 
sirleri, kendi arasında, nahiv, belâgat, icaz, fıkıh, hikmet, tarih, kıssa ve özel 
konu gibi yöneldiği alana göre değişik çeşitlere ayrılır. 


İşâri/tasavvufi tefsir ise, manevi mücâhede ve müşahede sonucu elde edi- 
len feraset ve ledün ilmiyle, Kur'an âyetlerinin içinde saklı olan bâtıni mana- 
yı, gizli ilimleri, işaretleri ve edepleri tesbit etmeye çalışır. 


Tefsirler içinde, dirayet ve işareti birleştiren tefsirler de vardır ki en fay- 
dalısı bunlardır. İsmail Hakkı Bursevi'nin (v. 1137/1274) Rühu'/-Beyân'ı, 
Seyyid Ahmed İbn Acibe'nin (v. 1224/1809) e/-Bahrü'i-Medid'i ve Seyyid 
Mahmud Âlüsi'nin (v. 1270/1853) Rühu'1-Meâni adlı tefsiri bu türün en güzel 
örnekleridir. Esasen halka tavsiye edilecek tasavvufi tesirler bu tür tefsirlerdir; 
sırf işaret diliyle yazılmış tefsirleri ehline havale etmek en uygun olanıdır. 


Ehl-i sünnet çizgisinde yapılmış bütün tefsirler sonuçta yüce Allah'ın 
kelâmı olan Kur'ân-ı Hakim'deki ilâhi muradı, hükümleri, ilimleri, işaretleri 
ve edepleri açıklamaya çalışır. Rivayet ve dirayet tefsirleri, dinin iman ve İs- 
lâm alanını işler; tasavvufi tefsirler ise, ağırlıkla dinin ihsan boyutunu konu 
eder. Bütün tefsir çeşitleri birbirini tamamlar, dinin zâhir ve bâtın yönünü or- 
taya koyar; böylece din, her iki yönüyle tanıtılmış olur. 


52 bk. Abdürrezzâk, Tefsíru Abdürrezzâk, Beyrut 1999, 1/253; Zerkeşi, e/-Burhân fi Ulümi'i-Kur 'ân, 
Beyrut 2001, 2/181. 
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b) İşâri/Tasavvufi Tefsir Nedir? 


İşâri tefsir, Kur'ân-ı Hakim'”deki gizli manaların, ilim ve işaretlerin orta- 
ya çıkarılması olup kısaca şöyle tarif edilir: 


“İşâri tefsir, Kur'ân-ı Kerim âyetlerinin zâhir manasından farklı olarak, 
seyrü sülük ehlince vâkıf olunan birtakım gizli işaretlere göre tevil edilme- 
si olup, âyetin zâhirinden kastedilen mana ile bu tevilin arasını birleştirmek 


mümkündür.”63 


Bu işâri manalar, herkese açılmaz; onlar nakil ve akıl yoluyla değil, takva 
halini elde etmiş ve müşahedeye ulaşmış safi kalp yoluyla elde edilir. Resülul- 
lah (s.a.v) bu tür gizli ilimlere şöyle işaret buyurmuştur: 


“İlimler arasında sedef içerisindeki inci gibi saklı bir ilim vardır ki, onu 
Allah'ı bilen âlimlerden başkası bilemez. Onlar bu ilmi söyledikleri zaman, 


Allah tan gafil ve cahil olanlardan başkası onu inkâr etmez. ”* 


Şu hadis de konumuzla ilgilidir: 


“İlim ikidir: Biri kalpte gizlidir ki faydalı olan budur; diğeri ise dildedir; 


o, Allah'ın insanlara karşı bir delilidir. “© 


Konumuzla ilgili bir diğer hadis şudur: 


“Benim bildiğimi bilseydiniz, çok ağlar az gülerdiniz; hanımlarınızla 
yatakta keyfedemez, (gördüğünüz gerçeklerin dehşetinden) dağlara çıkar Al- 


lah'a yalvarırdınız. “06 


Serrâc (v. 378/988), bu hadis hakkında der ki: “Peygamberimiz'in (s.a.v) 
işaret ettiği bu ilim, halk arasında herkesin bileceği bilinen ilimlerden olsay- 
dı, ‘Benim bildiğimi bilseydiniz...” dediği zaman, dinleyenler, “Senin bildiği- 
ni biliyoruz? derlerdi. Onun risaletinin hakikatı ve Allah'ın ona verdiği özel 
ilim, dağlar üzerine konsaydı, dağlar erirdi. Bunun için Resülullah Efendimiz 
(s.a.v) ashabına ancak anlayabilecekleri şeyleri söylerdi.” 


66 Konuyla ilgili bk. Zürkâni, Menâhilü -İrfân, Beyrut 2005, 1/497; Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Müfes- 
sirün, 3/18. 


64 (o Deylemi, Firdevsü'(-Ahbâr, 1/258; Münziri, et-Tergib, 1/103; Zebidi, İthâfü 5-Sâde, 1/260. 
65 o İbn Abdülber, Câmiu Beyâni'l-İlm, 1/190; Dârimi, Mukaddime, 34; Hatib, Târih, 4/346. 
66 (o Tirmizi, Zühd, 9; İbn Mâce, Zühd, 19. Hadisin ilk kısmı için bk. Buhâri, Küsüf, 2. 


67 Serrâc,lüma',s. 159. 
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Ahmed İbn Acibe el-Haseni, 7efsirü /-Fâtihati'i-Kebir adlı eserinin 4. 
mukaddimesinde der ki: 


“Sahâbe ve tâbiinden sonra âlimler, Kur'an'ın değişik ilimlerine yönel- 
diler; onlardan bir grup da, Kur'an'ın gizli sırlarına ve işaretlerine yöneldi. 
Onun lafız ve manalarından fenâ, bekâ, huzur, gaybet, üns, kabz, bast halleri 
gibi birtakım ıstılahlar ortaya çıkarttılar. Hakikat ve işaret ilmine sahip ârifler, 
bu ilimleri sadece âyet ve hadislerin lafzından değil, onları bizzat yaşayarak 
ve hakikatine ulaşarak elde ettiler ve ona, “tasavvuf ilmi? dediler. Bu ilme sa- 
hip olanlar, Allah Teâlâ'nın ve Resülü”nün (s.a.v) kelâmına ait yaptıkları tefsir 


ve açıklamalara “işaret tefsiri” ismini verdiler.”“ 


Sadeddin-i Teftâzâni, Akâidü'n-Nesefi şerhinde, nasları (âyet ve hadislerin 
lafzını) yorumlamada dinin dışına çıkan kimselerden bahsettikten sonra der ki: 


“Bazı muhakkik âriflerin, “Naslar (âyet ve hadisler), zâhiri manası üzere 
anlaşılıp o şekilde kabul ve amel edilir; bununla birlikte, onlarda, seyrü sülük 
sahiplerine açılan birtakım gizli işaretler mevcut olup onlarla zâhiri muradın 
arasına birleştirmek mümkündür” görüşüne gelince; onların bahsettiği işaret- 
ler, kâmil imanın ve safi irfanın sonucudur.”* 


İbnü”s-Salâh, fetvalarında, müfessir Vâhidnin, Ebü Abdurrahman-ı Sü- 
lemi”nin Hakâiku 1-Tefsir adlı işâri tefsiri hakkında ağır bir tenkidini zikrettik- 
ten sonra der ki: 


“Bu konuda derim ki: Sülemi gibi, kendisine güvenilen kimseler hakkın- 
da düşüncem şudur: Onlar, Kur'an'ın âyetleri hakkında işaret yollu bir şey 
söyledikleri zaman; onu tefsir olarak zikretmiyorlar ve onun âyetin kelimesi- 
nin bir şerhi olduğu görüşünde değiller. Eğer böyle yapmış olsalardı, bozuk 
Bâtıniyye yoluna girmiş olurlardı. Ârif süfilerin yaptığı ancak, Kur'an'da ge- 
len bir mananın benzerini dile getirmektir. Bir şey, benzeri ile kıyaslanarak 
anlatılabilir. Bununla birlikte, keşke onlar, işâri manaları dile getirirken bu 
derecede geniş ve rahat davranmasalardı, çünkü onda (ehli olmayanlar için) 
bir kapalılık ve karışma vardır.” 


68 İbn Acibe, 7e/Sirü'/-Fâtihati'-Kebir, [baskı yeri yok], Dârü'l-Hâvi 1999, s. 102. 


69 o Teftâzâni, Şerhu '/-Akâidi'n-Nesefi (nşr. Abdüsselâm b. Abdülhâdi Tennâr), Dârü’l-Beyrûtî, 
2007 s. 192. 


70 bk. Süyüti, e/-İrkân, 2/1218; Zürkâni, Menâhilü'-İrfân, 1/498. 
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Ahmed İbn Acibe el-Haseni, e/-Bahrü'l-Medid isimli tefsirinin mukaddi- 
mesinde der ki: 


“Bil ki yüce Kur'an'ın, zâhir ehli için bir zâhiri manası, bâtın ehli için de 
bir bâtıni manası vardır. Bâtın ehlinin yaptığı tefsiri, gerçek manasıyla ancak 
bâtın ehli olan ârifler anlar; onu onlardan başkası anlamaz ve zevkine varmaz. 
Bu bâtıni mana, ancak zâhiri manayı kabul ettikten sonra geçerlidir. Zâhiri 
mana kabul edildikten sonra ehli olan kimse, ince bir ifade ve gizli bir işaretle 
bâtın ilmine işaret eder. Kimin anlayışı bu ince işaretleri anlama ve gizli sır- 
lardan zevk alma derecesine ulaşmamışsa, o, bunları anlayanlara teslim etsin 
ve hemen onları inkâra kalkmasın. Hiç şüphesiz zevke (bizzat ulaşmaya ve 
tatmaya) dayalı ilimler, aklın kavrayış gücünün ötesindedir; onlar, tevâtür ve 
nakil yoluyla idrak edilemez.” 


Muhyiddin İbnü”l-Arabi (k.s), âriflerin âyetler hakkındaki işaretleri hak- 
kında özetle der ki: “Allah Teâlâ'nın, özel hizmetine tahsis ettiği ârif-i billâh 
zatlara, ilham yoluyla bahşettiği sırlarla, Kur'ân-ı Hakim'in mana ve işaretle- 
rine ait ince anlayışlar aslında, ilâhi kelâmın hakikati ve tefsiridir. Bu işaret ve 
anlayışlar, âriflerin Kur'an'ın herkese hitap eden zâhiri mana ve hükümlerini 
kabul ettikten sonra, kalplerine ihsan edilmiş ilâhi lutuflardır; ancak ârif zatlar 
onlara, “işaret” ismini vermişlerdir. Bunu, ilâhi hitabın hakikatini bilmeyen 
olsa onların söyledikleri tefsir değildir, işarettir? diyerek onlara sıcak bakması 
için yapmışlardır. Allah Teâlâ dileseydi, âriflerin âyetlerden çıkarttıkları giz- 
li manaları açıkça beyan ederdi, fakat bunu yapmadı, o gizli manaları ilâhi 
âyetler içinde sakladı; onları kendilerine özel anlayış verdiği kimselere açtı. 
Eğer zâhir âlimleri insaf edip ibretle baksalardı, âriflerin yaptığı ince tesbitleri 
güzel bulurlar ve onların bu konuda kendilerinden daha ileride olduğunu gö- 
rürlerdi. Aslında hepsinin kaynağı aynıdır, ancak anlayışlar farklıdır.””! 


c) İşâri Tefsirde Aranan Şartlar 


Tefsir âlimleri, işâri/tasavvufi işaretleri kabulde bazı şartlar aramışlardır. 
Bunların en önemlileri şunlardır: 


1. Yapılan açıklamanın Kur'ân-ı Kerim'in zâhiri manasıyla çelişmemesi, 
âyetin hükmünü ortadan kaldırmaması, onu ihmal etmemesi, onun yasakladı- 
ğı bir şeyi dile getirmemesi. 


71. bk. Mahmud el-Gurâb, Rahmetün mine'r-Rahmân fi Tefsiri ve İşârâti'1-Kur 'ân, Dımaşk 1989, 1/15-16. 
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2. Kitaptan, sünnetten veya itimat edilen diğer şer'i delillerden onu des- 
tekleyecek bir delilin olması. 


3. Kesin bir şer'i hükmün onunla çelişmemesi. 


4. “Nastan (âyet ve hadisten) maksat, zâhiri değil sadece bu işaret ma- 
nasıdır” diye iddia edilmemesi, aksine önce zâhiri hüküm ve mananın kabul 
edilip sonra işâri mananın zikredilmesi. 


5. Yapılan tevil dini ölçülerden çok uzak ve çürük olmamalı. 


6. Yapılan yorumlar insanların fikrini karıştıracak, onları fitneye düşüre- 
cek cinsten olmamalı.” 


d) İşâri Tefsir Konusunda Süfi Âlimlerin Görüşleri 


İbn Atâullah-ı İskenderi, Letdifü'1-Minen adlı eserinde, işâri tefsir konu- 
sunda der ki: 


“Şunu bil ki bu süfüler taifesinin, Allah'ın kelâmı ve resülünün sözleri 
hakkında insanlara garip (yabancı ve farklı) gelen manalarla yapmış oldukları 
açıklamalar, Kur'an'ın zâhirinden ayrılarak ona aykırı olarak yapılmış değil- 
dir. Durum şudur: Âyetin zâhirinden lafız olarak anlaşılan ve kelimelerinin 
gösterdiği bir mana vardır; bu aynen kabul edilir. Sonra âyet ve hadislerde, 
Allah Teâlâ'nın kalbini açtığı kimselerin anlayacağı birtakım bâtıni manalar 
vardır. Hz. Peygamber (s.a.v) bir hadisinde şöyle buyurmuştur: 


“Kur'an'ın her âyetinin bir zâhiri bir bâtını vardır. Onun her harfi için 


bir had (sınır) ve her had için bir matla “(hakikatini müşahede yeri) vardır.” 


İskenderi, daha sonra, “Sakın seni, cedel ve muaraza sahibi birinin, “Bu 
süfilerin yaptığı iş, yüce Allah'ın kelâmını ve Hz. Peygamber'in (s.a.v) söz- 
lerini asıl manasının dışında yorumlamaktır!? demeleri, seni, süfilerin yaptığı 
sırlı manaları almaktan alıkoymasın!” uyarısında bulunur ve ârif süfilerin yap- 
tığı işâri yorumları şöyle özetler: 


72 Zürkâni, Menâhilü'-İrfân, Kahire 2001, 1/69; Zehebi, er-Tefsir ve'i-Müfessirün, 3/43; Sâbüni, 
et-Tibyân, İstanbul: Dersaâdet, ts., s. 240. 

733 Hadisin tamamı için bk. İbn Cerir, Câmiu /-Beyân, Beyrut 2003, 1/22; Begavi, Şerhu 5-Sünne, 
1/214 (nr. 122); Tebrizi, Mişkâtü'1-Mesâbih, nr. 238; Süyüti, e/-Câmiu 5-Sagir, nr. 2727. Ayrıca bk. 
Ebü Ya'lâ, Müsned, nr. 5149. “Her âyetin bir zâhiri ve bir bâtını vardır” kısmı için bk. İbn Hibbân, 
Sahih, nr. 75; Taberâni, e/-Mu 'cemü 'I-Kebir, nr. 10107; Heysemi, Mecmau '2-Zevâid, 7/152. 
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“Onların yaptığı iş, âyet ve hadisi asıl manasının dışında yorumlamak 
değildir. Eğer onlar, verdikleri mana için, “Ayetin bundan başka bir manası 
yoktur” deselerdi o zaman, âyetleri asıl manasından başka manaya yorumla- 
mış olurlardı. Süfiler böyle bir söz söylemiyorlar; tam tersine onlar, âyet ve 
hadislerin zâhiri manasını, kastettiği muradı ve neyi emrediyorsa onu kabul ve 
tasdik ediyorlar, sonra yüce Allah'ın, âyetten kendilerine açıp öğrettiği gizli 
manaları anlıyorlar.” 


Şeyh Ahmed Zerrük, ârif süfinin âyet ve hadislere bakışının (ve onlardan 
elde ettiği sonuçların), müfessirin ve hadislerin fıkhını bilen kimsenin bakı- 
şından daha özel olduğunu söyler ve bunu şöyle açıklar: 


“Müfessir ve fakihler ancak âyet ve hadisin zâhiri hükmünü ve manasını 
itibara alır, öbür tarafına bakmaz. Ârif süfi ise, müfessir ve fakihin kabul ettiği 
zâhiri manayı kabul ettikten sonra, daha fazlasını talep eder, âyet ve hadislerin 
gizli işaretlerine yönelir. Eğer bir kimse âyet ve hadislerin zâhiri hükmünü 
kabul etmezse o, mutasavvıf olmak şöyle dursun, şeriatın dışına çıkmış bir 
bâtınidir. En doğrusunu Allah Teâlâ bilir.”” 


İmam Gazâli'nin belirttiği gibi, yanılmadan sakınmak için tefsirin zâhi- 
rinde evvela nakil ve rivayet mutlaka gereklidir. Bundan sonra nassı anlamaya 
ve hüküm çıkarmaya imkân vardır. Zâhiri görmezlikten gelmek, zâhir yönü 
iyice anlayıp sağlama almadan bâtına yönelmek câiz değildir. Zâhir tefsiri 
ihmal ederek Kur'an'ın sırlarını anladığını iddia eden kimse, kapıyı geçmeden 
evin içine ulaştığını iddia eden kimse gibidir. * 


Allâme Âlüsi, “Onlar, kelimeleri, konuldukları mananın dışına çıkarak 
tahrif ederler” (Mâide 5/41) âyetinin tefsirinde demiştir ki: 


“Bizim yaptığımız şey, yani işâri tefsir, bu âyette bahsedilen bâtıni tef- 
sirlerin dışındadır. Çünkü Bâtıniler zâhirin Allah Teâlâ'nın muradı olduğunu 
inkâr edip gerçek maksadın bu teviller olduğunu iddia etmektedirler. Biz bun- 
dan Allah'a sığınırız. Çünkü bu açık bir küfürdür. Biz deriz ki: Nastan (âyet ve 
hadisten) murat, onun zâhiri olarak verdiği mana ve hükümdür. Allah kullarını 
bununla sorumlu tutmuştur. Ancak o nasta, saymakla bitmeyecek kadar başka 


şeylere işaret vardır, bunlardan ancak bir kısmı zikredilebilir.”” 


74 bk. İbn Atâullah-ı İskenderi, Zefâifü '/-Minen, Beyrut, ts., s. 109. 
75 Zerrük, Kavâidü 1-Tasavvuf, Dımaşk 2004, s. 81, Kâide: 55. 

76 o Gazâli, İhyâü Ulümi'd-Din, 1/386. 

71. Âlüsi, Rühu'-Meâni, 6/147. 
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İbn Acibe, e/-Bahrü 'I-Medid tefsirinin mukaddimesinde konuyu şöyle 
özetler: “Zâhir net bir şekilde tesbit ve ifade edilmeden işâri tefsirin dile geti- 
rilmesi câiz değildir.” 


e) İşâri Tefsire Duyulan İhtiyaç 


Kur'ân-ı Hakim, insanların hidayeti için indirilmiştir. Hidayet, kulun 
yüce Rabb'inin yoluna girmesi ve rızasına ulaşmasıdır. İmam Gazâli'nin 
(rah.) belirttiği gibi, insan, cismani âlemle ruhani âlemin özelliklerinden yara- 
tılmıştır. İnsan, bedeni ile cismani âlemden, ruhu ile ruhani âlemdendir. Yüce 
Kur'an insanın her iki yönünü de kemale erdirmek için indirilmiştir. Onlardan 
bir yönü ele alıp diğerini ihmal etmek noksanlıktır. Kur'an'ın zâhiri ve bâtıni 
yönünün bulunmasının hikmeti budur. Onun her iki yönünün bilinmesiyle ha- 
kikat ortaya çıkar. 


İmam Gazâli'nin (rah.), Mişkâtü'(-Envâr isimli eserinde belirttiği gibi, 
kim, “Âyetlerin ancak zâhiri manası vardır, başka manası yoktur” derse, o 
kimse, (dini konularda akıl yürütmeyi reddeden ve sırf nasların zâhirine bağlı 
kalarak Allahı varlıklara benzeten, O'nun el ayak gibi cisim sahibi olduğunu 
söyleyen sapık) Haşviyye grubuna dahil olur. Kim, zâhir manayı inkâr edip 
sadece bâtını kabul ederse, o da, (keyfi yorumlarıyla dini tahrif eden) Bâtıniy- 
ye grubuna dahil olur. Her kim de âyet ve hadislerin zâhirini ve bâtını kabul 
edip her birinin hakkını verirse, sünnet üzere amel eden kâmil bir mümin olur.” 


İmam Gazâli, İhyâü Ulümi'd-Din adlı eserinde, kalbi Kur'ân-ı Hakim'in 
inceliklerini anlamaktan perdeleyen şeyleri sayarken der ki: “En büyük perde- 
lerden biri de, bir kimsenin zâhiri bir tefsiri okuyup Kur'an'ın kelimeleri için 
ondan başka manasının bulunmadığına, tefsirin sadece İbn Abbas, Mücâhid ve 
diğerlerinden nakledilen rivayetlerden ibaret olduğuna itikad etmesi, diğer tef- 
sirleri kendi görüşü ile yapılan ve hadiste yasaklanan tefsir olarak görmesidir. ”®? 


İmam Gazâli (rah.), yine İhyâ'da, “Kur'an'ı anlama ve onu nakle dayan- 
madan kendi görüşü ile tefsir etme” başlığı altında, konumuza ışık tutacak şu 
açıklamaları yapar: 


78  el-Bahrü'-Medid, Kahire 1999, 1/35-38, tefsirin giriş bölümünde. 


79 Gazâli, Mişkâtü'-Envâr, Beyrut 1994, s. 77; Taşköprizâde, Mevsüatü Mustalahâti Miftâ- 
hi 5-Saâde ve Misbâhü 5-Siyâde fi Mevzüâüi'/-Ulüm, Beyrut 1998, s. 309. 


80 bk. Gazâli, İhyd, Beyrut 2000, 1/378. 
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“Şunu bil ki kim, “Kur'an'ın, zâhiri tefsirin açıkladığından başka bir mana- 
sı yoktur? diye iddia ederse, o kimse, ilim ve anlayış olarak kendi nefsinin bu- 
lunduğu noktayı haber vermiş olur. Onun nefsi adına söylediği doğrudur, fakat 
bütün insanları kendi anlayış seviyesine indirmesi hakkındaki hükmü yanlıştır. 
Onun dediğinin aksine, haber ve eserler, derin anlayış sahipleri için Kur'an'ın 
manalarının çok geniş olduğunu göstermektedir. Hz. Ali (r.a) demiştir ki: 


“Resülullah (s.a.v), insanlardan ayrı olarak bana gizli bir ilim vermedi; 
ancak Allah Teâlâ'nın bir kula, kitabındaki ii anlayacak özel bir anlayış 
vermesi bunun dışındadır, bana verilen de budur.”* 


Eğer, Kur'an'ın nakledilen tercümesinden başka bir ilim yoksa, bu özel 
anlayış nedir? Ayrıca Resülullah (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


“Kur'an'ın bir zâhiri, bir bâtını, bir haddi (sınırı), bir matlaı (hakikati- 
nin müşahede yeri) vardır” buyurmuştur. 


Bu söz, Abdullah b. Abbas'a (r.a) ait olarak da nakledilmiştir; kendisi tef- 
sir âlimlerinden biridir. Kur'an'ın tek manası vardır denirse, o zaman, hadiste 
geçen zâhirin, bâtının, haddin ve matla manası nedir? 


Yine Hz. Ali (r.a), “Eğer isteseydim Fâtiha süresi hakkında yetmiş deve 
yükü tutacak kadar tefsir yapardım” demiştir. Fâtiha'nın zâhiri tefsiri çok kısa 
iken, onun böyle söylemesinin manası nedir? (Demek ki onda, âyetlerinin 
Arapça ile bilenecek zâhiri manasının dışında nice manalar, sırlar, ilimler ve 
hikmetler mevcuttur). 


Sahabeden Ebü'd-Derdâ (r.a) demiştir ki: “Bir kimse, Kur'an için birçok 
izah ve yorum şekilleri bilmedikçe, gerçek fakih olamaz.” 


Abdullah b. Mesud (r.a) ise, “Kim, öncekilerin ve sonrakilerin ilmini elde 
etmek isterse, Kur'an'ın âyetleri üzerinde düşünsün” demiştir. Bu ilimleri 
elde etmek, sırf zâhiri tefsirle hâsıl olmaz.” 


Gazâli, konuyu şöyle özetler: “Bütün ilimler, Allah Teâlâ'nın fiilleri ve sı- 
fatlarının tecellileri hakkında söz etmektedir; Kur'an'da da yüce Allan'ın zatı, 


81 bk. Buhâri, İlim, 39; Nesâi, Kasâme, 13 (nr. 4758). 

82 Hadis için bk. Taberi, Câmiu/-Beyân, Beyrut 2003, 1/22; Begavi, Şerhu 5-Sünne, 1/214 (nr. 
122); Tebrizi, Mişkâtü'-Mesâbih, nr. 238; Süyüti, el-Câmiu 5-Sagir, nr. 2727; ayrıca bk. Ebü 
Ya'lâ, Müsned, nr. 5149; İbn Hibbân, Sahih, nr. 75; Taberâni, e/-Mu'cemü'1-Kebir, nr. 10107; 
Heysemi, Mecmau '2-Zevâid, 7/152. 
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sıfatları ve fiilleri hakkında açıklama mevcuttur. Bu ilimlerin bir sonu yoktur. 
Kur'an'da hepsine özetle işaret vardır. Onların tafsilatına dalmak, Kur'an'ı an- 
lamaya bağlıdır. Sırf zâhiri tefsir, bu gizli ilimlere ve makamlara işaret etmez. 
Hatta şunu diyebiliriz: İnsanların ihtilafa düştüğü bütün konulara Kur'an'da 
bir işaret vardır, ancak onu derin anlayış sahipleri anlar. Kur'an'ın sadece zâ- 
hiri manası ve tefsiri buna nasıl yeter? Bunun için Hz. Peygamber (s.a.v), 


“Kur'an'ı okuyunuz ve onun gizli manalarını araştırınız ”® buyurmuştur.* 


İmam Gazâli, bu açıklamalarla birlikte, Kur'an hakkında, nefsin hevâsı 
ve bâtıl mezheplerin desteklenmesi için delilsiz, sebepsiz ve faydasız tefsir- 
ler yapmanın haram olduğunu, onların İslâm'a büyük zarar verdiğini, cahiller 
gibi, akli dengesini kaybetmiş şatahat ehlinin de Kur'an hakkındaki sözlerinin 
geçersiz olduğunu, bütün bunların yerilen ilimlere ve yasaklanan tefsire gir- 
diğini belirtir.” 

Kur'an'ın zâhiri ve bâtınıyla ilgili İslâm âlimlerinin ve âriflerin görüşleri- 
ni yukarıda zikrettik. Bu açıklamalardan çıkan sonuç özetle şudur: 


Yüce kitabımızın her âyetinde zâhiri ilimle anlaşılacak ilâhi hüküm ve 
haberler yanında, irfan, feraset, keşif ve ledün ilmiyle açıklanabilecek birçok 
işaret, hikmet ve sırlar vardır. Allah Teâlâ onları, kitabıyla amel etmelerinin 
bereketi sebebiyle, dilediği kullarına açar. Çünkü hadis-i şerifte belirtildiği 
gibi, yüce Allah, bildiğiyle amel edene, bilmediklerini öğretir, kendisine özel 
bir ilim ve anlayış bahşeder.** 


Âriflerden Ebü Nasr es-Serrâc, bu hadiste müjdelenen gizli ilmin, Allah 
Teâlâ'nın, kullarının durum, zaman ve zikirlerindeki safiyete göre, kalplerine 
açtığı işaret ilmiyle, Kur'an ve Sünnet'in haberlerindeki nadir hikmetler oldu- 
gunu belirtmiştir.” 


Âriflerden Sehl b. Abdullah-ı Tüsteri”nin (rah.) belirttiği gibi, kula, Kur'an 
âyetlerini anlama konusunda binlerce mana açılsa, ondaki manaların sonuna 


83 Ebû Ya'lâ, Müsned, nr. 6560; İbn Ebü Şeybe, Musannef, 7/150; Heysemi, Mecmau 'z-Zevdid, 
71163; Zebidi, İthâfü 5-Sâde, 4/529. 


84 bk. Gazâli, İhyâ, 1/383-384. 
85 Geniş açıklama için bk. Gazâli, İhyd, 1/58-60, 384-386. 


286 bk. Ebü Nuaym, Hilyetü'-Evliyâ, Beyrut 2002, 10/13; Hakim et-Tirmizi; Beyânü'/-Fark, s. 50; 
Aclüni, Keşfü'/-Hafâ, 2/347. 


87 bk. Serrâc,e/-Lüma',s. 147. 
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yine ulaşamazdı. Çünkü Kur'an, Allah'ın kelâmıdır; kelâm da Allah'ın sıfatı- 
dır. Allah Teâlâ'nın sıfatları sonsuz olduğu gibi, O'nun kelimelerinin manaları 
da sonsuzdur, yaratılmış bir varlığın onu ihata edebilmesi mümkün değildir.”8 
Allah Teâlâ şöyle buyurmaktadır: 


“Yeryüzündeki bütün ağaçlar kalem olsa, denizlere de yedi deniz katılıp 
onlar da mürekkep olsaydı, bunlar tükenir de yine Allah'ın sözleri tükenmez- 
di” (Lokman 31/27). 


Abdülvehhâb eş-Şa'râni, âriflerin ilim ve ince anlayışları konusunda der 
ki: “Şeriatın ahkamıyla ihlâslı olarak ibadet eden ârif süfi, zâhir âlimlerin bi- 
lemeyeceği öyle ilimlere vâkıf olur ki, tarifi mümkün değildir. Bu ârif zatlar, 
Kur'an ve Sünnet'in zâhirinden hüküm çıkarmaya muktedir olduğu gibi, zâhir 
ulemasının anlayamayacağı manalara da âşina olurlar. O halde (müşahedeye 
ulaşan) her süfi aynı zamanda bir fakihtir; fakat her fakih süfi değildir.” 


Bu konuda âriflerin ortak görüşü şudur: Kur'ân-ı Hakim'in tefsirinde, âyet- 
lerin zâhiri gibi bâtını da önemlidir. Tek taraflı bir tefsir, ilâhi muradı vermede 
yetmez. Ancak her zaman zâhiri tefsir esastır. Dinin, helâl-haram gibi hükümle- 
ri âyetin zâhiri manasıyla tesbit edilir. Her mümin, Ehl-i sünnet dairesinde ya- 
pılmış geçerli bir tefsirin açıkladığı şekilde âyetleri anladığında, sorumluluktan 
kurtulur. İşâri tefsir, zâhiri tefsiri kabul ettikten sonra sıhhatli ve geçerlidir. 


Şu halde, hiçbir zaman Kur'an ve Sünnet'in zâhirinden kopmayan ve on- 
larla amelden ayrılmayan âriflerin âyetler ve hadis-i şerifler üzerinde yapmış 
oldukları işâri tefsirleri ve ince yorumları, Kur'an ve hadis-i şeriflerin mana 
hazinesinden sunulmuş birer ilâhi hediye kabul etmek gerekir. 


Bütün bunlarla birlikte âlimler, işâri tefsiri, sapık Bâtıniyye fırkasının 
bâtıl yorumlarından ayırmak için ona ilmi bir tanım getirmişler ve belirli ku- 
rallar koymuşlardır. 


f) Süfilerin Zâhir-Bâtın Konusundaki Hassasiyetleri 


Ârifler, âyetlerin zâhiri ve bâtını konusunda yanılmaktan ve ilâhi muradı 
keyfi olarak yorumlamaktan korunmak için şu temel düsturları esas almışlardır. 


88 bk. Tûsî a.g.e., s. 107. 
89  Şa'râni, et-Tabakâtü ’l-Kübrá, 1/4. 
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1. Âyet ve hadislerin zâhirine ters düşen her bâtıni fikir, ilim, hal ve söz 
bâtıldır.” 


Burada şunu hatırlatalım: Bir ârifin yaptığı açıklamanın, Kur'an ve Sün- 
net'in zâhirine uyup uymadığını, ancak zâhir ve bâtın ilminde mütehassıs 
olanlar anlar. 


2. İstikamet üzere kalmanın tek yolu, zâhirde ve bâtında, ilimde ve iba- 
dette, söz ve fiilde âyet ve hadislere uymaktır. Her halinde sünnete uyan kim- 
se, hakkı söyler, hikmetle konuşur; nefsine uyan kimse ise bid'ata dalar, bâtıl 
konuşur. Yüce Allah, “O peygambere uyun ki doğru yolu bulsanız” (Nür 24/54) 
buyurmuştur.” 


3. Süfi, hangi manevi makama yükselirse yükselsin, ölene kadar kendi- 
sinden kulluk sorumluluğu düşmez, ibadetler kalkmaz. İmâm-ı Rabbâni'nin 
belirttiği gibi, müşahede makamına ulaşan ârifler, avam halktan on kat daha 
fazla ibadete muhtaçtırlar, onların helâle ve harama daha fazla dikkat etmeleri 
gereklidir, çünkü ârifler, ancak takvaya dikkat ederek yüce Allah'a vâsıl oldu- 
lar, o huzurda daha özel edep ve dikkat gereklidir.” 


Seri Sakatî’ nin (v. 251/865) şu sözü, bütün tasavvuf ehlinin ortak görüşü- 
dür: “Tasavvuf, şu üç vasfın elde edilmesidir: 


1. Gerçek bir süfinin marifet nuru, veranın nurunu söndürmez; yani, 
onun marifeti arttıkça, şüpheli şeylerden çekinmesi daha fazla olur. 


2. İç âleminde, Kur'an ve Sünnet'e ters düşen bir ilimden bahsetmez. 


3. Elde ettiği keramet türü haller, kendisini, Allah'ın haram kıldığı şeyleri 


işlemeye sevketmez.”” 


İmam Şa'râni (v. 973/1565), tasavvuf ilminin, ancak Kur'an ve Sünnet’le 
bağlı olarak ihlâsla amel eden âriflerin kalbinde parlayan bir ilim olduğunu, 
bu ilmin asla şeriatın (Kur'an ve Sünnet'in) haricinde olmadığını, çünkü ârif- 
lerin her an ancak şeriatla Allah'a vâsıl olduklarını söyledikten sonra der ki: 


90 Söz, Ebü Said-i Harrâz'a (v. 277/890) aittir. bk. Kuşeyri, Kuşeyri Risâlesi (trc. Dilaver Selvi), 
İstanbul: Semerkand, 2007, s. 131. 


91 o Söz, Ebü Osman-ı Hiri'ye (v. 295/908) aittir. bk. Kuşeyri, Kuşeyri Risâlesi, s. 116. 
92 bk. İmâm-ı Rabbâni, Mektübât, 1/276. Mektup. 
93 bk. Kuşeyri, Kuşeyri Risâlesi, s. 74. 
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“Bazılarının bu ilimleri garip bulmalarının sebebi, tasavvufun şeriatın asıl 
kaynağından çıktığını fark edemeyişlerindendir. Bunun için Cüneyd-i Bağdâ- 
di, “Bizim bu tasavvuf ilmimiz, Kitap ve Sünnet'le çepeçevre kuşatılmıştır? 
demiştir. Ârifler, şeriat ilminde derinlemesine pay sahibi olmayan kimsenin, 
Allah yolunda örnek ve önder olamayacağı konusunda ittifak etmişlerdir.” 


İmam Şa'râni, süfilerin âyet ve hadislerin zâhiri manasına sımsıkı sarı- 
lıp onunla amel ettikten sonra, Allah Teâlâ'nın onlara lutuf ve ihsanıyla özel 
manevi ledünni ilimlerin kapısını açtığını belirtir. Hazret, bütün bu manevi 
fetihlerin ve ilimlerin yüce kitabımızın ve hadis-i şeriflerin getirdiği dinin ha- 
kikatini anlamaktan ibaret olduğuna dikkat çekerek şu güzel tesbiti yapar: 


“Veli, asla yeni bir şeriat getirmez, o ancak Kur'an ve Sünnet'e daha önce 
kimsenin tanımadığı yeni bir anlayış (tarif, tanım ve açılım) getirir; onun için 
bu yola iman etmeyen kimseler, onu son derece garip bularak, veliyi kınamak 
için, “Bunu daha önce hiç kimse söylemedi!” derler. Halbuki bu kimse için 
hayırlısı, velilere güzel itikad ederek sözün sahibinden istifade etmektir. Ki- 
min işi inkâr olursa, o kimse, devrindeki velilerin hiçbirinden fayda görmez. 
Bu durum, onun hüsrana düşmesi için yeter. Velilere itiraz eden kimse, çoğu 
zaman, onların söylediği sözü tersine anlar.” 


g) Bâtıniyye ile Süfiyye Arasındaki Fark 


Kur'an âyetlerindeki işaretleri anlamada tasavvuf büyükleriyle bâtıl bir 
fırka olan Bâtıniler arasında büyük farklar vardır. Bâtıniler, nastan (âyet ve 
hadisten) esas maksadın lafzın zâhiri değil, onda gizli olan işaretin olduğunu 
ileri sürerek, Kur'an'ı bu anlayışla tevil etmişler, kendi bozuk fikirlerine göre 
İslâm'la hiçbir şekilde alakası olmayan hükümler ve inanç esasları ortaya ç1- 
karmışlardır. 


Bâtıniler, âyet ve hadisin zâhiri manasını kabul etmezler ve İslâm'ın na- 
maz, oruç, zekât hac gibi hükümleriyle amel etmezler. Onlara göre, bütün 
mesele, bâtıni manadır. O mana da özel kimselerin anlayıp tesbit edeceği bir 
şeydir. Onlara göre, bâtıni manayı bilenlerden bütün dini yükümlülükler kal- 
kar; haram helâl diye bir şey kalmaz, her şey helâl olur. Bunun için İslâm 
âlimleri, Bâtıniyye fırkasına, ayrıca “İbâhiyye” ismini vermişlerdir. 


94 oŞa'râni, Tabakâtü'/-Kübrâ, Beyrut 1997, 1/9-10. 
95 Şaʻrânî, a.g.e., 1/12-13. 
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Onlara göre abdest, bâtın ehli olan bir kimsenin bilgisizliğini bâtıni tevil- 
lerle gidermektir. Namaz, imama ve yardımcılarına itaat etmektir. Zekât, mez- 
hep mensuplarına ilim dağıtmaktır. Hac, imamı ziyaret etmektir. Zina, sırları 
başkasına yaymaktır.” Bütün bunlar, dinin asıllarını tarif ve tefsir değil, tağyir 
ve tahrip etmektir. Bu görüşlerin hepsi bâtıl ve haramdır. 


Tasavvuf büyükleri ise, gerçekte âyet ve hadisten maksadın zâhiri yönü 
olduğunu bilerek onların zâhiri hükümlerine tâbi olurlar. Allah'ın kelâmında, 
ümmetin üzerinde birleştiği mananın dışına çıkmazlar, ona aykırı açıklama- 
larda bulunmazlar, ancak, bununla birlikte Allah Teâlâ'nın bazı özel kullarına 
birtakım sırları ve incelikleri açtığını düşünürler. Bu sırlar ve incelikler nassın 
genel anlamına ek olarak kabul görür ve zâhiriyle çelişik olmaz. Aksine onu 
teyit eder. Bunlar ilâhi fütuhattır; hiçbir emir ve nehyi ortadan kaldırmadığı 
gibi ona bir süs ve güzellik katar.” 


96 (o Bâtıniyye hakkında geniş bilgi için bk. Avni İlhan, “Bâtıniyye”, DİA (Türkiye Diyanet Vak- 
fi İslâm Ansiklopedisi), 5/190-194. Bâtıniyye'nin, İsmâiliyye, Seb'iyye, Tâlimiyye, İbâhiyye, 
Melâhide, Zenâdika gibi isimleri vardır. il 

97 Konuyla ilgili geniş bilgi için bk. Muhammed Zeki İbrahim, “Meâlimü't-Tefsiri's-Süfi”, Mecel- 
letü 'I- Müslim, Rebiülevvel 1395. 


D) BEYZÂAVİ TEFSİRİNDE 
TASAVVUFİ YORUMLAR 


Fâtiha Süresi (1) 
Bütün Varlığı ile Allah'a Yönelmek 


Kâdi Beyzâvi (v. 685/1286), besmelede, “Allah”, “Rahmân” ve “Rahim” 
isimlerinin özellikle zikredilmesinin hikmetlerini incelerken tasavvufi bir yo- 
rum olarak der ki: 


“Ârif her işte kendisinden yardım istenmeye layık olanın, dünyevi uhrevi, 
büyük küçük bütün nimetleri veren hakiki mâbud olan Allah olduğunu bil- 
sin (marifet); böylece bütün benliği ile O'nun kudsi huzuruna yönelsin, ilâhi 
yardım ipine sarılsın, sırrı O'nun zikriyle meşgul olsun, başkasından kesilip 
sadece O'ndan yardım istesin.” 


Beyzâvi, bu yorumunda, “marifet”, “kudsi huzura yönlemek”, “sır” ve 
“sürekli zikirle meşgul olmak” gibi tasavvufi tabir ve konulara yer vermiştir. 
Şehâbeddin el-Hafâci (v. 1069/1659) Hâşiyetü'ş-Şihâb ismiyle meşhur 
Beyzâvi Hâşiyesi'nde, “sırr”ın lugatta gizli ve saklı şey manasına geldiğini, 
burada ise kinaye yoluyla insanın iç âlemi için kullanıldığını, ona, marifetle- 


Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil ve Esrârü 1-Te 'vil, Beyrut 1988, 1/7. 
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rin elde edildiği ve feyze sebep olan hal manasının da verildiğini belirtir. İbn 
Kayyim el-Cevziyye'nin (v. 751/1350), İbn Akil'den” (v. 513/1119) nakille, 
“Allah ile kul arasında bir sır vardır” fikrini kabul etmeyip onu söyleyenleri 
ağır şekilde tenkit ettiğini kaydeden ve bu görüşü tasvip etmeyen Hafâci, sırın, 
Allah'ın, isimlerinden, sıfatlarından ve benzeri gizli ilimlerden bazı seçkin 
kullarına öğrettiği özel bir ilim olduğunu, onunla yapılan duayı kabul ettiğini, 
sahih haberlerde bu dualardan nakledildiğini söyler.'* 


Konevi, Hâşiyetü'1-Konevi olarak tanınan meşhur Beyzâvi Hâşiyesi'nde, 
Beyzâv'nin yorumunu izah ederken, büyük ölçüde Hafâci'nin açıklamalarını 
nakleder. 


Konevi Beyzâvi'nin sözünde geçen hakiki mâbud ile “Allah” ism-i ce- 
laline, nimet verenle “Rahmân” ve “Rahim”e, dünyevi nimetle “Rahmân”a, 
ubrevi nimetle “Rahim”e işaret edildiğini; ârifin, Allah Teâlâ'ya bütün varlı- 
ğı ile yönelmesinin, O'nun cemalini ve celalini mülahaza ve kemaline hasr-ı 
nazar edip nefsinden sıyrılmakla gerçekleştiğini, öyle ki ârifin, ilâhi kudretin 
yanında diğer bütün kudretlerin yok olup gittiğini, bütün ilimlerin O'nun il- 
minde kaybolduğunu gördüğünü belirtir. Bütün varlığı ile kudsi huzura yö- 
nelip sürekli O'nun zikri ile meşgul olan ârifin, dostları ve sevdiği şeyler bir 
yana, kendi nefsinden bile yüz çevirdiğini söyleyen Konevi, ârifin bu yakınlık 
içinde ilâhi sıfatların tecellisine mazhar olup güzel ahlâka ulaştığını belirtir ve 


bu ahlâkın insanlara yansımasından örnekler verir.” 


Tasavvufta “sır”, insan bedeninde bulunan, ruh gibi latif bir varlık olarak 
tarif edilir.! Fakat bunda ittifak yoktur. Sühreverdi (v. 632/1234), sırrın, ruh 
ve nefis gibi müstakil bir vücut sahibi olmayıp onun, tezkiye olan kalbin ve 


99 Buzat, usul ilimlerine dair eserleriyle tanınan ve Selefiyye içinde akılcılığın kapısını aralayan 
Ebü’l-Vefa Ali b. Akil b. Muhammed el-Bağdâdi'dir. Geniş bilgi için bk. Yusuf Şevki Yavuz, 
“İbn Akil, Ebü”l-Vefâ”, DİA, 19/301-304. Aynı künye ile anılan ve İbn Mâlik'in Elfiyye’sine 
şerh yazan Ebü Muhammed Bahâeddin Abdullah b. Abdurrahman İbn Akil el-Hemedâni (v. 
769/1367) başka bir zattır. 

100 o Hafâci, Şehâbeddin Ahmed b. Muhammed b. Ömer, Hâşiyetü'ş-Şihâb: İnâyetü '1-Kâdi ve Kifâ- 
yetü 'r-Râzi, (nşr. Abdürrezzâk el-Mehdi), Beyrut 1997, 1/113. 


101 oİsâmüddin İsmail b. Muhammed Konevi, Hâşiyetü'1-Konevi alâ Tefsiri'(-İmam Beyzâvi (nşr. Abdullah 
Mahmud Muhammed Ömer), Beyrut 2001, 1/153-155. 


102 Abdülkerim el-Kuşeyri, Kwşeyri Risâlesi (trc. Dilaver Selvi), 7. bs., İstanbul: Semerkand Ya- 
yınları, 2011, s. 234. 
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ruhun kazandığı yeni safiyet hali olduğunu belirtir.” Sırrı, müstakil bir latife 
görenler, onun, kalp ve ruhtan sonra geldiği ve ruhtan daha latif olduğu gö- 
rüşündedir.'* Süfiler, sırrın müşahede; ruhun muhabbet; kalbin ise marifet ve 
irfan mahalli olduğunu söylemişlerdir.'” 


İbn Acibe de, sırrı ayrı bir latife olarak görmeyip onu ruhun temizlenmiş 
nurani ve latif hali olarak tanıtır. °$ 


Müşahede 


Beyzâvi, “Rabbimiz! Ancak sana kulluk ederiz ve sadece senden yardım 
dileriz” (Fâtiha 1/5) âyetinin tefsirinde, “Âyette, ibadetin sadece Allah için ya- 
pılacağı, ibadet için yardımın ancak O'ndan isteneceği en güzel şekilde ifade 
edilmektedir” dedikten sonra, şu tasavvufi yorumu yapar: 


“Ayrıca onda gaybet halinden müşahede haline bir yükselme vardır. San- 
ki varlığı kesin olarak bilinen bir şey gözle görülür olmuştur. Akılla bilinen 
zat, müşahede edilmeye başlanmıştır. Gaip, hazır olmuştur.”97 


Sürenin ilk âyetlerinin yani “el-hamdü lillâhi rabbi'l-âlemin”den “iyyâke 
na'büdü”ye kadar olan kısmının, ârifin ilk haline göre ifade edildiğini belirten 
Beyzâvi, bunu şöyle açıklar: 


“Ârif, ilk halinde sürekli zikrederek, fikrederek, esmâ-i hüsnânın tecelli- 
lerini düşünerek, Cenâb-ı Hakk'ın nimetlerine nazar ederek, ilâhi sanatlardan 
O'nun yüceliğine ve sonsuz kudretine delil çıkararak yüce Allah'a yönelir (Bu 
ârifin, müşahededen önceki halidir. Onun için, “Hamd âlemlerin Rabb'i Al- 
'ah'a mahsustur” derken O'nu övmesi, huzurdaki kimsenin hitabıyla değil, 
gaip kimsenin hitabıyla olmaktadır. Daha sonraki âyetlerde ise hitap, huzurun- 
da bulunulan zata yapılmaktadır).”!98 


103 Sühreverdi, Avdrifü'(-Maarif: Gerçek Tasavvuf (trc. Dilaver Selvi), 8. bs., İstanbul: Semerkand 
Yayınları, 2011, s. 588. 


04 Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, İstanbul: Marifet Yayınları, 1991, s. 430; Cebe- 
cioğlu, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 117. 


105 Kuşeyri, a.g.e., s. 234. 

56 bk. İbn Acîbe, el-Fütûhâtü’l-İlâhiyye fi Şerhi ’l-Mebåâhisi’l-Asliyye (nşr. Âsım İbrahim el-Keyyâli), 
Beyrut 2010, s. 37-38, 322; Ikâzü `l-Himem fi Şerhi ’l-Hikem (nşr. Asım İbrahim el-Keyyâli), Bey- 
rut 2005, s. 37. Sır hakkında geniş bilgi için bk. Kuşeyri, a.g.e., s. 237; Sühreverdi, a.g.e., s. 588. 
Beyzâvi, a.g.e., 1/7. 

168 Beyzâvî, a.g.e., 1/7. 
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Beyzâvi, sürenin “iyyâke na'bü”den sonraki kısmının ise, ârifin manevi- 
yattaki son haline göre ifade edildiğini belirterek bunu şöyle açıklar: 


“Ârif, manen ilerleyerek nihayet vuslat denizine dalar ve müşahede eh- 
linden olur. O zaman Cenâb-ı Hakk'ı kalp gözüyle görür ve O'na doğrudan 
hitap eder.” 


Beyzâvi burada şu duayı yapar: “Allahım, bizleri kudretinin eseri olan 
varlıklarda takılıp kalanlardan değil, zatına vâsıl olanlardan eyle!” 


Beyzâvi, bu yorumlarında “ârif”, “gaybet”, “müşahede”, “vuslat”, 
“Cenâb-ı Hakk'ı kalp gözüyle görme” gibi tasavvufi tabir ve terimleri kul- 
lanmıştır. 


Tevazu-İftikar 


Beyzâvi, “Rabbimiz! Ancak sana kulluk ederiz ve sadece senden yardım 
dileriz” (Fâtiha 1/5) âyetinin tefsirinde, konuya bir başka yönden yaklaşarak şu 
yorumu yapar: 


“Bu âyeti okuyan kimse, ‘biz’ zamiriyle kendisini, yanındaki hafaza me- 
leklerini ve namazda hazır olan bütün cemaati kasteder. Yahut kendisini ve 
bütün mevcudatı kastederek hepsi adına, “Rabbimiz, ancak sana ibadet ede- 
riz’ demiş olur. Böylece kendi ibadetini görüp beğenmez, yaptığı ibadeti di- 
ğer müminlerin ibadeti içine katar, ihtiyacını onların ihtiyacıyla birlikte ilâhi 
huzura sunar; onların bereketiyle ibadetinin kabul edileceğini ve ihtiyacının 
giderileceğini umar. Bu fayda ve hikmetten dolayı dinimizde cemaat halinde 
ibadet yapmak emredilmiştir.” !!° 


Beyzâvi'nin aynı âyetin tefsirinde yaptığı bir diğer yorum şöyledir: 


“Bir de kula düşen şudur: Kul önce nazarını yüce mâbuduna ve O'nun 
zatına yöneltmeli, O'ndan gelen bir rahmet ve kuvvetle ibadete girdiğini bil- 
melidir. Yoksa kul, yaptığı ibadetin kendisinden başlayan bir iş olduğunu dü- 
şünmemeli, tam aksine onun Cenâb-ı Hakk'a ait şerefli bir iş ve kendisiyle 
Rabb'i arasında vuslatı gerçekleştiren bir sebep olduğunu kabul etmelidir.”!"! 


109 Beyzâvi, a.g.e., 1/9. 
110 Beyzâvi, a.g.e.,1/9-10. 
111 Beyzâvi, a.g.e., 1/10. 
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Beyzâvi, ârifin halini anlatırken, onun, Cenâb-ı Hakk'ın huzurunda ol- 
duğu düşüncesinde tamamen kaybolduğunu ve O'ndan başka her şeyden 
gönlünü çektiğinde O'na vuslatı gerçekleştirdiğini, hatta o anda kendi nefsini 
ve ona ait halleri bile düşünemez olduğunu, düşünürse ancak nefsin Cenâb-ı 
Hakk'ın tecellilerinden bir tecelli ve O'nun rabliğini ortaya çıkaran bir mahal 
olduğunu düşündüğünü belirtir.'!? 


Beyzâvi, bu yorumlarında tasavvufun temel konularından “nefsini ezme”, 
“kendini beğenmeme”, “her halde yüce Allah'a muhtaç olduğunu bilme (ifti- 
kar)”, “nefsini unutup (gaybet) Hakk'ı müşahede” ve “vuslat” gibi tasavvufi 
tabir ve terimleri kullanmıştır. 


Keşfe Ulaşma/Ârifin Duası 


Beyzâvi, “Bizi doğru yola hidayet et” (Fâtiha 1/6) âyetinin tefsirinde, hida- 
yetin şekillerini açıklarken, onun dördüncü şeklinin, kalplere sırları açmak, 
onlara vahiy, ilham ve sadık rüya yoluyla eşyanın iç yüzünü göstermek oldu- 
gunu belirtir ve bu hidayet şeklinin, peygamberlere ve velilere has olduğunu 
hatırlatır ve delil olarak şu âyetleri zikreder: 


“Onlar (ve senden önceki diğer peygamberler) Allah'ın kendilerini hida- 
yete ulaştırdığı (hakikat ilmini öğrettiği) kimselerdir; sen de onların yoluna uy 
fonlar gibi davete devam et, halkın eziyetine sabret) ” (En'âm 6/90). 


“Bizim uğrumuzda mücâhede edenleri, elbette bize gelen yollarımıza 
ulaştırırız ” (Ankebüt 29/69) .1!3 


Bu âyette (Fâtiha 1/6) yüce Allah'tan istenen şeyin, ya ihsan edilen hidayet 
halinin artması ve onda sabit kalmak ya da henüz elde edilmeyen diğer hi- 
dayet mertebelerinin elde edilmesi olduğunu belirten Beyzâvi, Hakk'a vâsıl 
olmuş bir ârifin, “Bizi doğru yola hidayet et” diye dua ettiğinde, kastının şu 
olduğunu söyler: 


“Yâ Rabbi, bizi sana götüren yola sevket; beşeriyet icabı hallerimizde 
arız olan zulmetleri temizle, ruhumuzu müşahededen perdeleyen şeyleri gider, 
böylece kudsi nurunla aydınlanıp senin nurunla seni görelim.” "4 


112 Beyzâvî, a.g.e., 1/10. 
113 Beyzâvî, a.g.e., 1/10. 
114 Beyzâvî, a.g.e., 1/10-11. 


64 .BEYZÂVİ TEFSİRİNDE TASAVVUF 


Ahmed İbn Acibe ei-Haseni (v. 1224/1809), zâhiri tefsirle tasavvufi işa- 
retleri birleştirdiği e/-Bahrü'/-Medid fi Tefsiri 'I-Kur 'âni'l-Mecid isimli tefsi- 
rinde Beyzâvi'yi temel bir kaynak olarak kullanır, ondan alıntılar yapar ve 
yeri gelince görüşlerini tenkit eder. İbn Acibe, Beyzâv? nin bir önceki yorumu 
hakkında der ki: 


“Beyzâvi'nin, bu sözünde biraz sıkıntı ve kapalılık vardır. Orada şöy- 
le demesi daha doğru olurdu: Hidayetin dördüncü şekli, Cenâb-ı Hakk'ın 
kalpten zulmetleri temizlemesi, mâsivanın düşüncesini silip atması, kalplere 
nurları saçması, onlara sırları akıtması, vahiy, ilham ve her şeyi bilen yüce 
melikin azametini tefekkür yoluyla eşyanın hakikatini göstermesidir. Eşyanın 
hakikatini görenlere öyle bir hal verilir ki, onlar manevi nurların bütün varlık- 
ları sardığını görürler. İşte bu, sadece peygamberlerin ve (derecelerine göre) 
velilerin ulaştığı hidayet şeklidir.” 


“Beyzâvi, son sözünde, ârif yerine “Hakk'a seyir halindeki bir mürid” 
deseydi daha doğru olurdu? diyen İbn Acibe, bunun sebebini şöyle açıklar: 


“Bilindiği gibi Hakk'a vâsıl olmuş bir âriften bütün zulmetler (kalbi örten 
manevi kirler) temizlenir, perdeler kaldırılır, diğer sıkıntı ve engeller giderilir. 
Çünkü Allah Teâlâ huzuruna aldığı ârife yüce sıfatlarından özel tecellilerde 
bulunmuş, ona diğer kullardan ayrı sıfatlar kazandırmıştır. Bu durumda onda 
zulmani (kalbe perde olan kötü) bir sıfat kalmamıştır.” 


“Yine Beyzâvi'nin, ârifin duasını zikrederken, “Bizi sana götüren yola 
sevket” sözü, Allah vâsıl olmuş bir ârif için değil, henüz seyir halinde olan 
mürid için daha uygundur” diyen İbn Acibe, bunu da şöyle açıklar: 


“Çünkü Allah'a vâsıl olan ârif için artık vuslat değil, daha yüksek ma- 
kamlara ve hallere terakki söz konusudur. Süfilerin ıstılahında, seyir ifadesi 
vuslattan önceki hal için kullanılır. En doğrusunu Allah bilir.”5 


Bakara Süresi (2) 
Takvanın Dereceleri 


Beyzâvi, “O Kur'an, müttakiler için bir hidayet rehberidir” (Bakara 2/2) 
âyetinin tefsirinde, müttakiyi, ahirette kendisine zarar verecek şeylerden nef- 
sini koruyan kimse olarak tarif eder; takvanın üç mertebesinin bulunduğu- 


115 İbn Acibe, e/-Bahrü'i-Medid, 1/41. 
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nu, birinci mertebesinin, şirkten sakınarak ebedi azaptan korunmak, ikinci 
mertebesinin, bazılarına göre küçük günahlar dahil günah sayılan her şeyden 
sakınmak, üçüncü mertebesinin ise, sırrını Cenâb-ı Hak'tan alıkoyan her şey- 
den uzak ve temiz tutarak bütün varlığı ile O'na yönelmek olduğunu belirtir, 
kuldan istenen hakiki takvanın bu üçüncü mertebe olduğunu, “Ey müminler, 
Allah tan hakkıyla korkun” (Âl-i İmrân 3/102) âyetiyle bunun istendiğini söyler.'!* 


Beyzâvi, bu açıklamasında, tasavvufi tabirlerden “sırrını mâsivadan ko- 
ruma”ya yer vermiştir. Ayrıca Beyzâv? nin, takvanın üçüncü mertebesi olarak 
zikrettiği durum, velâyet mertebelerinin hedefi olarak gösterilen zirve noktadır. 


Şehâbeddin el-Hafâci, bu üçüncü mertebenin havassü”l-havassın (en seç- 
kin velilerin) takvası olduğunu, onun gerçek takva hali olmakla birlikte her 
mümine farz kılınmadığını, ancak herkese, nefsini kemale erdirmenin ve bu 
dereceleri katetmenin teşvik edildiğini belirtir. 


Konevi, Beyzâvi'nin sözünde geçen sırrın, kalp olduğunu, Allah'tan hak- 
kıyla korkmanın emredildiğini fakat bunun farz olan kısmının birinci ve ikinci 
mertebe olduğunu, üçüncü mertebenin teşvik edildiğini, hadiste, “Kul, sakın- 
calı olan işlere düşmekten korkarak sakıncası olmayan bazı işleri de terket- 
medikçe gerçek müttakilerin derecesine ulaşamaz "18 buyrulduğunu, bununla 
birlikte içine düşülecek bazı küçük günahların kuldan takva sıfatını giderme- 
yeceğini söyler.!!? 


İbn Acibe, takvanın üç derecesini Beyzâvi”ye benzer şekilde açıklar; bi- 
rinci derecenin İslâm, ikinci derecenin iman, üçüncü derecenin ise ihsan ma- 
kamı olduğunu, “Gücünüzün yettiği kadar Allah tan korkun” (Tegâbün 64/16) 
âyetinin birinci derecedekilere, “Ey akıl sahipleri Allah tan korkun” (Mâide 
5/100) âyetinin ikinci derecedekilere, “Allah tan hakkı ile korkun” (Âl-i İmrân 
3/102) âyetinin de üçüncü derecedekilere hitap ettiğini söyler.!” 


116 Beyzâvî, a.g.e., 1/16. 
i117 Hafâci, Hâşiyetü 'ş-Şihâb, 1/306-307. 


118 Tirmizi, Zühd, 19; İbn Mâce, Kıyâme, 24; Hâkim, e/-Müstedrek, 4/319; Beyhaki, es-Süne- 
nü'i-Kübrâ, 5/353. 


119 Konevi, Hâşiyetü'-Konevi, 1/412-413. 
120 İbn Acibe, e/-Bahrü'1-Medid, 1/53. 
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Kalbin Hastalıkları 


Beyzâvi, “Onların kalplerinde bir hastalık vardır” (Bakara 2/10) âyetinin 
tefsirinde, kalbin iki şekilde hasta olabileceğini, birinin hakiki manada olup 
bunun vücudun dengesinin bozulmasıyla oluştuğunu, diğerinin ise mecazi 
olup kalbin kemalini bozan nefsani hastalıklardan oluştuğunu, bunların başın- 
da cehalet, bozuk inanç, haset, kin ve günahların sevgisi geldiğini, bunların 
nefsin faziletlere ulaşmasına mani olduğunu ve ebedi hakiki hayat olan ahiret 
hayatının saadetini yok ettiğini belirtir. ”! 


Beyzâvi bu yorumunda, “kalp hastalığı”, “nefse ait hastalıklar”, “kalbin 
kemale ermesi” ve “faziletlere ulaşma” gibi tasavvufi konu ve tabirlere yer 
vermiştir. 


Şehâbeddin el-Hafâci, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, tövbe edilmeyip ısrarla de- 
vam edilen günahların iki önemli sonuç doğuracağını; bunlardan birinin, inkâr 
ve isyanların kişinin faziletlere ve kemalata ulaşmasına mani olduğunu, diğe- 
rinin ise ebedi ahiret hayatının saadetini yok ettiğini söyler.” | 


Konevi, Beyzâvi'nin yorumunda geçen (ve kişiyi sorumlu yapan) günah 
sevgisinin, insanda iradeli olarak oluşan sevgi olduğunu, yoksa e/-Tavzih isimli 
eserde de geçtiği gibi insanın, günahları sevme tabiatında yaratıldığını belirtir.” 
Bu yorumdan, irade dışında kalpte oluşan günah düşüncesinden ve nefsani şey- 
lere meyilden kişinin sorumlu olmadığını, sorumluluğun, günah olan bir şeye 
iradeli olarak yönelmeye ve yapmaya azmetmeye bağlı olduğunu anlıyoruz. 
Nitekim bir hadis-i şerifte, dile getirilmediği ve kendisiyle amel edilmediği 
sürece kalpten geçen kötü düşüncelerin affedildiği müjdelenmiştir.'? 


İbn Acibe, âyete öncesiyle birlikte yaptığı işâri yorumunda, insanlardan 
bazılarının, seçilmiş biri olduğunu düşünerek velilik davasına kalktığını ve 
Cenâb-ı Hakk'ın tecellilerini müşahede ettiğini söylediğini, halbuki onun, 
manevi körlük içinde olduğunu ve hal olarak en alt seviyede bulunduğunu 
belirterek der ki: 


121 Beyzâvi, a.g.e., 1/26. 
122 Hafâci, Hâşiyetü 'ş-Şihâb, 1/494. 
123 Konevi, Hâşiyetü'(-Konevi, 2/129. 


124 İlgili hadisler için bk. Buhâri, İmân, 32, Rikâk, 31, Talâk, 11, Eymân, 15; Müslim, İmân, 201- 
207; Ebü Davud, Talâk, 15; Tirmizi, Talâk, 8; İbn Mâce, Talâk, 14, 16. 
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“Bu kimse kalbi haktan kopukluk ve ayrılık hastalığı ile hastadır. O ise 
kendini Allah'a selim bir kalple gelenlerden saymaktadır. Bu kimse hastalık 
ve kusuruna razı olup onları terk ve tedavi yoluna gitmediği için, Allah da 
onun hastalığını artırmıştır. Allah'a karşı yalan söylemesi ve Allah'ın velile- 
rini inkâr etmesi sebebiyle, onun için, perdelenme darlığı içinde yorgunluk 
ve hırs azabı vardır. Onun cezası, rahmetten uzaklık ve ilâhi yardımın kesilip 
nefsi ile baş başa bırakılmasıdır. Ayrıca kötü âkıbet ve rahmetten mahrumiyet 
de onu beklemektedir.”!> 


Bazı Sâliklerin İçine Düştüğü Tehlike 


Beyzâvi, “O münafıkların misali, (karanlık gecede) bir ateş yakan kim- 
senin durumu gibidir. O ateş etrafını aydınlatınca Allah, onların nurunu (1şı- 
Sını) söndürür ve onları karanlıklar içinde bırakır; (artık hiçbir şeyi) görmez- 
ler” (Bakara 2/17) âyetinin tefsirinde münafıklar ve mürtedlerin bu misalin içine 
girdiğini belirttikten sonra der ki: 


“Kendisi için irâdet (manevi terbiyeye intisap) halleri sahih olarak ger- 
çekleştikten sonra, henüz elde etmediği muhabbet hallerini iddia eden ve bu 
yüzden Allah'ın, üzerinde parlayan irâdet nurlarını söndürdüğü kimse de bu 
misalin kapsamına girmektedir.”!2* 


Kâzerüni, irâdeti, halktan yüz çevirip bütün varlığı ile Hakk'a yönelmek 
şeklinde tarif eder, onun muhabbetin başlangıcı olduğunu hatırlatır ve e/- Mus- 
talahât sahibinin!” şu tarifini nakleder: “İrâdet, muhabbet ateşinden kalbe atı- 
lan bir kordur ki hakikat davetçilerine icabet etmeyi gerektirir.” "S 


Fütühât sahibi İbnü”l-Arabi'nin, irâdeti, “O öyle bir makamdır ki kişide 
mahbubuyla birlikte (ondan başka) hiçbir irade ve gaye bırakmaz” şeklinde 
tarif ettiğini belirten Kâzerüni, bu arada İbnü”l-Arabi'nin muhabbet konusun- 


daki görüşlerine yer verir.’ 


125 İbn Acîbe, a.g.e., 1/58. 

126 Beyzâvî, a.g.e., 1/31. 

127 Bu zat, Abdürrezzâk el-Kâşâni'dir (v. 736/1335). Bahsi geçen eseri, Zstılâhâtü 5-Süfiyye ismiyle 
meşhur olup değişik baskıları yapılmıştır. 

128 Abdürrezzâk el-Kâşâni, Zstılâhâtü 5-Süfiyyve (nşr. Mecid Hâdizâde), Tahran 1971, s. 8. 

129 Kâzerüni, Hâşiye alâ Tefsiri'1-Beyzâvi (Tefsirü'(-Beyzâvi içinde), Beyrut 1996, 1/193; 308. İb- 
nü'l-Arabi'nin açıklamaları için bk. e/-Fütühâtü '/- Mekkiyye (nşr. Ahmed Şemşeddin), 2. bs., 
Beyrut 2006, 3/487. 


68 « BEYZÂVİ TEFSİRİNDE TASAVVUF 


Şehâbeddin el-Hafâci, Beyzâvi'nin bu yorumunun, işrak görüşüne men- 
sup müslüman filozofların ve mutasavvıflardan sülük erbabının metodu üzere 
Kur'an'ın bâtıni manalarından çıkarılmış bir yorum olduğunu söyler, süfilerin 
ıstılahında manevi hallerin, salih amelin neticesinde Allah Teâlâ tarafından ge- 
len ilâhi mevhibeler şeklinde tarif edildiğini belirtir. Kulu, Hak'tan uzaklaştıran 
kötülüklerden kurtarıp ilâhi yakınlığa ulaştırdığı yani kötü sıfatlarını iyi ahlâka 
çevirdiği için bu ilâhi mevhibelere “hal” dendiğini kaydeden Hafâci, halin deği- 
şik bir tarifine daha yer verir, hal devam ederse ona “makam” dendiğini söyler. 


Hafâci, irâdetin müridin hali olduğunu, süfilerin ıstılahında müride “sâ- 
lik” denildiğini, bu irâdetin, kulu Cenâb-ı Hakk'a çekmek için onun kalbine 
atılan manevi bir hal olduğunu söyler. İrâdetin Allah Teâlâ'ya seyirde birin- 
ci makam olduğunu belirten Hafâci, bu makama ulaşan sâlike ilâhi nurların 
parlayacağını, bunu gören ve haline aldanan sâlikin kendisinde olmayan ilâhi 
muhabbeti iddia ettiğinde nurlarının söneceğini ve kendisinin hayret vadile- 
rinde şaşkınlık içinde kalacağını, sahip olmadığı bir şeyi iddia etmenin bir 
çeşit nifak olduğunu hatırlatır. Beyzâvi'nin yaptığı yorumun Râgıb el-İs- 
fahâni'nin tefsirinden alındığını belirten Hafâci, onun, velilerden Ebü'l-Ha- 
san-ı Verrâk”tan nakledilen bir görüş olduğunu söyler.” 


Konevi, Beyzâvi'nin yorumunda geçen irâdetin, sâlikin ilk halleri oldu- 
gunu, bu halde sâlike bir nur verildiğini fakat onun, içinde bulunduğu hale 
aldanıp sahip olmadığı manevi şeyleri iddia ederek bu nuru koruyamadığını, 
bunun için Beyzâvi'nin belirttiği gibi Allah'ın onun üzerinde parlayan irâdet 
nurlarını söndürdüğünü söyler. 


Gerçek muhabbetin, kalbin sadece sevdiğine bağlanıp onun dışındaki hiç 
kimseye iltifat etmemek olduğunu belirten Konevi, sâlikin bidâyet halinde 
ibadetlerden lezzet aldığını, nihayet halinde ise ilâhi huzurda bulunmanın 
halâvetiyle sadece Cenâb-ı Hakk'ın zatını sevdiğini söyler; bu arada kendisin- 
den önceki hâşiyelerden yaptığı alıntılara yer verir. 


Velilerden Ebü'l-Hasan'ın belirttiği gibi, sâlikin içinde bulunduğu ma- 
kamdan üstteki makamları iddia ettiğinden bunun bir çeşit yalan olup nifaka 
benzediğini belirten Konevi, bunun için onun, boş iddiasının zulmeti içinde 
kalıp ondan çıkış yolunu göremediğini, haddini bilmeyen ve kendi zannıyla 
yüksek makam sahibi âlimleri gözünde küçük gören talebelerin de aynı hataya 
düştüğünü, anlamaya hazır olmadığı hakikatleri öğrenmeye rağbet edenlerin 


130 Hafâci, Hâşiyetü'ş-Şihâb, 1/587. Verrâk'ın yorumu için bk. Sülemi, Hakdiku 1-Tefsir, 1/52. 
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de bu kısma dahil edilebileceğini, sâlike içinde bulunduğu makamdan daha 
yüksek bir makam açılınca onu taşıyamayıp sapıklık içine düşmesinin muhte- 
mel olduğunu, Beyzâvi'nin de bunu kastettiğini söyler. 


İbn Acibe, âyetin işaretlerinde, nefsani perdelerin karanlığı içinde kalan, 
kendisini her yandan şek ve şüpheler saran, bu halde iken elinden tutup ken- 
disini doğru yola sevkedecek birini arayan (fakat niyeti Allah rızası olmayan) 
kimsenin halinin âyette anlatıldığı gibi olduğunu söyler. 


Bu haldeki kimsenin genelde, herkese ışık veren ârifleri inkâr ettiğini, on- 
lardan uzaklaştığını, onların sözlerini ve vaazlarını işitmemek için sağır gibi 
davrandığını, onları tasdik konusunda lâl kesildiğini, onların üstün hallerini 
görmeye sira gelince gözleri kör olduğunu belirten İbn Acibe, bu durumda o 
kimsenin kendi başına ışık arayışının bir fayda vermeyeceğini, bulduğu ışığın 
da kısa zamanda sönüp gideceğini söyler. 


(Münafıkların, yanlarında bulunan Hz. Peygamber'in (s.a.v) nurundan 
istifade edemedikleri gibi), velilerden de genelde yakınlarının az istifade etti- 
ğini hatırlatan İbn Acibe, “Bir &limden en az istifade edenler, yakınında bulu- 
nanlardır “3 hadisinin bunu dile getirdiğini, âriflerin uzaktaki kimselere daha 
çok fayda verdiğini söyler. 


Sâliklerin Derecelerinin En Yükseği: Takva 


Beyzâvi, “Ey insanlar! Sizi ve sizden öncekileri yaratan Rabb 'inize kul- 
uk edin ki takvaya ulaşmış (ve azaptan korunmuş) olasınız” (Bakara 2/21) âyeti- 
nın tefsirinde şu yorumu yapar: 


“Takva, sâliklerin ulaşacağı en son derecedir. O, Allah Teâlâ'nın dışın- 
daki her şeyden kalben uzaklaşmak ve bütün benliği ile O'na yönelmektir. 
Abidin ibadetiyle aldanmaması ve Allah Teâlâ'nın, “Onlar, korku ve ümit için- 
de Rab'lerine yalvarırlar’ (Secde 32/16) ve, “Onlar, Allah'ın rahmetini umar, 
xzabından korkarlar’ (İsrâ 17/57) buyurduğu gibi korku ve ümit içinde ibadet 
yapması gerekir.” 


31 Konevi, Hâşiyetü'/-Konevi, 265-266. 


= Süyüti, e/-Câmiu 5-Sagir, nr. 691. Hadisin güzel bir açıklaması için bk. Münâvi, Feyzü '/-Kadir, 
691 nolu hadisin şerhi. 


= İbn Acibe, e/-Bahrü'/-Medid, 1/64. 


= Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 1/36. 
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Şehâbeddin el-Hafâci, Beyzâvi'nin işaret ettiği gibi, takvanın büyük bir rüt- 
be olduğunu, çünkü Hak tâlibinin sürekli bir halden diğerine terakki ettiğini, buna 
“seyrü sülük” isminin verildiğini, sülükün lugatta “girmek” manasına geldiğini, 
sonra süfilerin onu, Hakk'a ulaştıran yola girmek manasında özel bir tabir olarak 
kullandıklarını söyler. Süfilere göre “sâlik”in, Allah'a seyir halinde olan kim- 
se manasına gelip onun, manevi yola yeni giren mürid ile yolun sonunda olan 
müntehi arasında bulunduğunu, manevi seyrinin devam ettiğini belirten Hafâci, 
açıklandığı gibi takvanın, manevi makamların en üstünü olduğunu hatırlatır." 


Konevi, Beyzâvi'nin, sâliklerin derecelerinin nihayeti olarak belirttiği 
takvanın, Allah'a vâsıl olmuş âriflerin menzillerinin ilki olduğunu, ârifin ma- 
nevi seyrinin ise bir nihayetinin bulunmadığını, burada kastedilenin, takvanın 
üçüncü mertebesi olduğunu, bu mertebedeki ârifin nefsi dahil bütün mâsiva- 
dan gönlünü çekip Allah'a yöneldiğini, ârif bir şeye bakmak istediğinde onun 
öncesinde ve beraberinde Allah'ı müşahede ettiğini söyler. Takvanın sâlikle- 
rin derecelerinin nihayeti olmasının, ondan üstün bir mertebe olmadığını gös- 
terdiğini belirten Konevi, eğer onun üstünde bir mertebe olsaydı, âyette ibadet 
emrinin ona bağlanacağını, Beyzâvi'nin ifadesinde böyle bir takva haline yö- 
nelmenin ve ulaşmanın mümkün olduğunun dile getirildiğini kaydeder. "6 


İbn Acibe, bahsi geçen âyetin işâri yorumlarında, âyetteki hitabın insan- 
lar içinde özellikle kâmil âriflere yapıldığını, onların Allah'a rubübiyyet hak- 
kını yücelterek ve kulluk vazifelerini hakkıyla yerine getirerek kulluk ettik- 
lerini söyler ve Kaside-i Ayniyye sahibi Seyyid Abdülkadir-i Geylâni'nin (V. 
561/1165) ârifler hakkındaki şu mısralarına yer verir: 


“Gerçek insan onlardır; eğer yüce zatlarını tanımışsan, onlara yapış; âle- 
min zararlarına karşı fayda onlardadır. Onlar, darda kalanların yöneldiği kim- 
selerdir. Onlar birer hazine ve ümit kaynağıdır. Âşık kimse muradına onlarla 
ulaşır. Körlük içinde yolunu kaybetmiş kimse onlarla yolunu bulur. Âşıklar 
onlarla hakka cezbedilir. Âlem onlarla aydınlık olur. Onlar, hedef insanlardır, 
aranılan kimselerdir, aranıp sorulacak ve peşlerine düşülecek ideal şahsiyet- 
lerdir. Onların ismi muhabbet meydanında âşıklar için şifadır.” 7 


135 Hafâci, Hâşiyetü 'ş-Şihâb, 2/17. 

136 Konevi, Hâşiyetü'/-Konevi, 2/367. 

137 bk. Geylâni, Sırrü'-Esrâr ve Mazharü '-Envâr fimâ Yehtâcü İleyhi'(-Ebrâr (nşr. Ahmed Fe- 
rid el-Mezidi), Beyrut 2005, s. 160; Fötühu'/-Gayb (nşr. Muhammed Sâlim Bevvâb), Dımaşk 
2006, s. 153. 
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Ariflerin ibadetinin, Allah ile, Allah'tan gelen aşkla ve Allah için oldu- 
ğunu hatırlatan İbn Acibe, cahillerin ibadetinin ise, nefisleriyle, nefislerinden 
gelen arzularla ve nefisleri için olduğunu; ârifler ibadeti, hamd ve şükür için 
yaparken, gafıillerin nefsani hazların icabı ve sevap düşüncesiyle ibadet ettik- 
lerini; âriflerin ibadetinin, kalp ve beden birlikte icra edildiğini, gafillerin iba- 


detinin ise dış âzalarla yapılıp kalplerinin ibadetten habersiz olduğunu söyler.'** 


İşâri Tefsir Örneği 
Beyzâvi, “O Rabb 'iniz ki yeri sizin için bir döşek, göğü de (üzerinize) bir 
tavan yaptı. Gökten su indirerek onunla size rızık olacak pek çok ürün çıkardı. 


Artık bunu bile bile Allah'a şirk koşmayın” (Bakara 2/22) âyetini zâhiri olarak 
tefsir ettikten sonra, şu işâri yorumu yapar: 


“Allah Teâlâ, bu âyetteki zâhiri mana ve açıklamanın yanında, onunla 
insanın yaratılışına ve kendisine bahşetmiş olduğu manevi kuvvetlere ve sıfat- 
lara temsil yoluyla işaret etmiş de olabilir. Şöyle ki: Allah, bedeni yeryüzüne, 
nefsi gökyüzüne, aklı gökten inen suya benzetti. Aklın ve diğer hasselerin 
kullanılması, bedeni ve nefsani kuvvetlerin birleşmesi sonucu insana bahşet- 
tiği ilmi ve ameli faziletleri de yerden çıkan meyvelere benzetti. Âyette, bu 
söylediklerimize temsil yollu bir işaret vardır diyoruz, çünkü (hadis-i şerifte 
belirtildiği gibi)" her âyet için bir zâhir bir bâtın mana vardır. Ayrıca âyetlerin 
her biri için bir had (sınır) vardır; her bir had için de bir matla‘ (hakikatinin 
müşahede edildiği nokta) mevcuttur.” 


Beyzâvi, bu yorumunda bize tam bir işâri tefsir örneği sunmuştur. 


İsmail Konevi, Beyzâvi Hâşiyesi”nde, buradaki temsilde, benzetme yapı- 
lan şeylerin her yönden birbirine benzemesi gerekmediğini; iki şey arasında 
bir yönden benzerlik bulunmasının da yeterli olduğunu hatırlatarak, yapılan 
benzetmeyi şöyle açıklar: 


138 İbn Acibe, e/-Bahrü'i-Medid, 1/66. 

139 Hadisin tamamı için bk. Taberi, Câmiu'(-Beyân, Beyrut 2003, 1/22; Begavi, Şerhu 5-Sünne, 
1/214 (nr. 122); Tebrizi, Mişkâtü'1-Mesâbih, nr. 238; Süyüti, el-Câmiu 5-Sagir, nr. 2727. Kısa 
bir rivayet için bk. Ebü Ya'lâ, Müsned, Beyrut 1998, nr. 5381. “Her âyetin bir zâhiri ve bir bâtı- 
nı vardır” kısmı için bk. İbn Hibbân, Sahih, nr. 75; Taberâni, e/-Mu'cemü'(-Kebir, nr. 10107; 
Heysemi, Mecmau 'z-Zevâid, 7/152. 

140 Beyzâvî, a.g.e., 1/38. 
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“Gökten inen su, yeryüzü için hayat sebebi olduğu gibi, akıl da bedenin 
manevi hayatı için bir sebep yapılmıştır. Gök, yeryüzüne inen suyun ve güne- 
şin geliş noktası olduğu gibi, insanın nefsi yani benliği de kalbe gelen feyiz ve 
faziletlerin iniş mahalli yapılmıştır. Gökten inen suyun toprak ile buluşmasıyla 
yeryüzünde türlü meyveler çıktığı gibi, aklın ve manevi kuvvetlerin kullanıl- 
masıyla da, insan vücudunda pek çok faziletli amel ve ilim ortaya çıkmaktadır." 


Konevi, Beyzâv? nin tefsirinde yaptığı işâri yorumdan sonra naklettiği!* 
hadisi açıklarken, “Ayetin zâhiri, onun okunan kısmıdır; bâtını ise ondan an- 
laşılan manadır” görüşüne ilave olarak şu yoruma yer verir: 


“Âyetin zâhiri, ondan kullar için açılıp keşif olan manalardır; bâtını ise, 
onun gizli manaları olup bunlar Allah ile seçkin velileri arasında bir sırdır.” 


Konevi, bu ikinci yorumun, Beyzâvi'nin açıklamalarına ve söz zevkine 
uygun olduğunu belirtir. 


Hâşiyesinde, “Âyetin zâhiri, mükelleflerin ona iman ve gereğince amel 
etmeleri noktasında ortak oldukları şeylerdir; bâtını ise kulların âyetleri id- 
rak derecelerine göre ortaya çıkan farklı anlayışlardır” görüşüne de yer veren 
Konevi, bu arada Şerefüddin-i Tibi'nin, Mişkât şerhinden, onun şu orijinal 
görüşünü nakleder: 


“Kur'an'ın inceliklerini anlamaya, onun bir âyetinden daha azının hatta 
bir kelimesinin sırlarını çözmeye ömürler yetmez.”!* 


Konevi, Tibi'nin bu görüşünü, Hz. Peygamber'in (s.a.v) uzunca bir hadi- 
sinde geçen şu sözünün desteklediğini söyler: 


“Kur'an'ın acayiplikleri (insanı hayrette bırakan güzellik, incelik ve ib- 


retleri) bitmez. '* 


Konevi, bu konuda ayrı bir delil olarak da ilim şehrinin kapısı Hz. Ali'nin 
(k.v) şu sözünü nakleder: 


“Eğer isteseydim Kur'an'dan yetmiş deve yükü tutacak tefsir yapardım.” 


141 Konevi, Hâşiyetü '/-Konevi, 2/411. 
142 Beyzâvi,a.ge., 1/38. 
143 Konevi,age.,2/411. 


144 Tirmizi, Fezâilü'l-Kur'ân, 14; Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, 1/91; Dârimi, Sünen, nr. 3334, 
3335; Ebü Ya'lâ, e/-Müsned, nr. 367. 
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Konevi, Beyzâvi'nin, Kur'an'ın zâhiri ve bâtınından bu tür incelikleri 
anladığını ve bunun için tefsirinde yaptığı işâri yorumu destelemek için bu 
hadisi naklettiğini belirtir. !* 


Hadisin, “Kur'an'ın zâhiri ve bâtınından her biri için hakikatine ulaşıla- 
cak bir yön vardır” kısmını açıklarken, Kur'an'ın zâhiri manalarına ulaşmak 
için başta Arapça olmak üzere, sebeb-i nüzül, nasih-mehsuh, mutlak-mukay- 
yed, mücmel gibi usül-i fıkıhta açıklanan ilimleri bilmek gerektiğini belirten 
Konevi, Kur'an'ın bâtınındaki sırlara ulaşmanın yolunun ise, dinin zâhiri hü- 
kümlerine tam riayet ederek nefsi tasfiye ve terbiye olduğunu söyler ve bu 
tezkiyenin sonucunda ulaşılacak güzel halleri şöyle özetler: 


“İşte o zaman, sonsuz feyiz ve ihsan sahibinden gelen ilâhi lutuf rüzgâ- 
rının esmesiyle kalpten perdeler kalkar, kul için hikmet kaynakları ve ince 
marifetler keşfolur; artık o, Kur'an'ın bâtınından ve irfani hakikatlerinden, 
başkasının göremediklerini görür.”!* 


Şehâbeddin el-Hafâci, Beyzâvi'nin işâri yorumuna delil olarak zikrettiği 
hadisi şöyle açıklar: 


“Âyetin zâhiri, kelâmın açıkça ifade ettiğidir. Ayetin bâtını, tevile (yorum 
ve açıklamaya) muhtaç kısımlarından âlimlere bırakılan kısmıdır. Ayetin had- 
di, zâhiren ifade edilen mana için ulaşılan son noktadır. Âyetin matla (hakika- 
tini müşahede noktası) ise, onun haddine yani kullar için anlaşılması mümkün 
olan nihai noktaya götüren yoldur.” 


Hafâci, Beyzâvi'nin muradının da bu olduğunu belirterek şu önemli notu 
ekler: 


“Allah Teâlâ bizi ancak, anlaşılması mümkün olan şeylerle muhatap ve 
mükellef yapmıştır. Bu şeylerin anlaşılması ya herkes tarafından olur ya da 
kendilerine onu anlayacak ilim verdiği seçilmiş kimseler tarafından olur.” 


Şeyhzâde ise Beyzâvi Hâşiyesi'nde, âyetin zâhirinin, ondan kullar için açı- 
lıp keşfolan manaların olduğunu; bâtınının ise, âyetin gizli manaları olup onla- 
rın Allah ile seçkin velileri arasında bir sır olduğunu belirttikten sonra âyetlerin 


145 Konevî, a.g.e., 2/411. 
146 Konevi, a.g.e., 2/411. 
147 Hafâci, Hâşiyetü'ş-Şihâb, 2/44. 


74 .BEYZÂAVİ TEFSİRİNDE TASAVVUF 


zâhiri manasını öğrenmenin, ilgili ilimleri talim ve tedris etmeye bağlı olduğu- 
nu hatırlatır, bâtıni manalarına ulaşmanın yolunu ise şöyle özetler: 


“Âyetlerin zâhirine ittiba ve gereğince amelle âzaları yorarak yapılacak 
riyâzet ve mücâhedeyle nefsi manevi kirlerden arındırmak ve perdelerden 
kurtarmaktır. İşte o zaman, Hz. Peygamber'in (s.a.v), Kim bildiği ile amel 
ederse, Allah ona bilemediklerini öğretir "* hadisi tahakkuk eder.”!* 


İbn Acibe, Bakara süresi 22. âyetin işaretlerinde, Beyzâvi'nin işâri yoru- 
munu destekleyen ve biraz daha açan bir yorum getirerek der ki: 


“Allah Teâlâ, bu âyette kullarına şöyle hitap ediyor: Ey ârif kullarım! 
Ben sizin nefis toprağınızı din ilimlerinin neşvü nemâ bulması için bir zemin 
yaptım; sizin kalp semanızı hakikat sırları için bir tavan yaptım. Meleküt se- 
masından nefislerin hayat bulduğu ve ilâhi huzurdan gelen feyizlerle canlanıp 
coştuğu manevi gayb suyu indirdim. Böylece ledünni ilimlerin, rabbâni sırların 
ve güzel hallerin meyveleri ortaya çıktı; onlardan hakka kulak verenleri besle- 
yecek ve hak yolcularının sırlarını harekete geçirecek manevi gıdalar elde edil- 
di. Öyleyse benimle birlikte başka birini müşahede etmeyin, benim ihsanım 
ve iyiliklerimden başkasına meyletmeyin. Sizler benim iyilik ve ihsanda tek 
olduğumu yakinen bildiniz. Bütün lutuf ve cömertliklerin bana ait olduğunu 
gördünüz. Ben ihsanlarımı hiç kesmediğime göre nasıl oluyor da benden baş- 
kasına ümit bağlanıyor! Ben sizlere her türlü nimetleri yağdırıp dururken, nasıl 
oluyor da benden başkasına iltifat ediliyor, kalpler yöneliyor? Bütün varlıklar, 
benimle vücut buldu. Onlara her an hayat vermek ve yardım ulaştırmak bana 
aittir. Öyleyse her şeyinize kefil olarak bana güvenin, beni kendinize vekil edi- 
nin ki sizlere bol ihsanlarda bulunayım ve en yüksek şerefleri bahşedeyim.”!5* 


İbn Acibe'nin, Kur'an'ın zâhiri ve bâtını konusundaki yaklaşımı ise şöy- 
ledir: 


“Bil ki yüce Kur'an'ın, zâhir ehli için bir zâhiri manası, bâtın ehli için de 
bir bâtıni manası vardır. Bâtın ehlinin yaptığı tefsiri, gerçek manasıyla ancak 
bâtın ehli olan ârifler anlar; onu onlardan başkası anlamaz ve zevkine varmaz. 


148 Hakim et-Tirmizi, Beyânü'-Fark, s. 50; Ebü Nuaym, Hilyetü'/-Evliyâ, 10/15; Aclüni, Keş- 
Jü'-Hafâ, 2/347. 

149 Şeyhzâde, Muhammed b. Muslihuddin Mustafa el-Hanefi, Hâşiyetü Muhyiddin Şeyhzâde alâ 
Tefsiri'-Kâdi'1-Beyzâvi (nşr. Muhammed Abdükadir Şâhin), Beyrut 1999, 1/388. 

150 İbn Acibe, e/-Bahrü 'I-Medid, 1/66. 


BEYZÂVİ TEFSİRİNDE TASAVVUF »e 75 


Bu bâtıni mana, ancak zâhiri manayı kabul ettikten sonra geçerlidir. Zâhiri 
mana kabul edildikten sonra ehli olan kimse, ince bir ifade ve gizli bir işaretle 
bâtın ilmine işaret eder. Kimin anlayışı bu ince işaretleri anlama ve gizli sır- 
lardan zevk alma derecesine ulaşmamışsa, o, bunları anlayanlara teslim etsin 
ve hemen onları inkâra kalkmasın. Hiç şüphesiz zevke (bizzat ulaşmaya ve 
tatmaya) dayalı ilimler, aklın kavrayış gücünün ötesindedir; onlar, tevâtür ve 
nakil yoluyla idrak edilemez.”"*! 


İbn Acibe, “Her âyetin bir zâhiri, bir bâtını, bir haddi (sınırı) ve bir mat- 
laı (hakikatini müşahede yeri) vardır” hadisi hakkında şu yorumları yapar: 


“Ayetin zâhiri, nahiv, dil ve sarf ilmiyle uğraşanlar gibi, lafzın zâhiri üze- 
rinde duran kimseler içindir. 


Âyetin bâtını, lafzın manası üzerinde duran kimseler içindir; onlar ilâhi 
kelâmın ifade ve delalet ettiği emir, nehiy, kıssalar, haberler, tevhid ve bunla- 
rın dışındaki Kur'an ilimlerini tesbitle meşgul olurlar. Bu, müfessirlerin bakış 
ve inceleme alanıdır. 


Ayetin haddi (sınırı), ondan hüküm çıkarmak için uğraşan fakihlere aittir. 
Fakihler, âyetin lafzı neye delalet ediyor ve hangi hüküm için beyan edilmişse 
onu tesbitle uğraşır, o noktada durur ve ötesine geçmezler. 


Ayetin matla (hakikatini müşahede) ise, süfilerin büyüklerinden hakikat 
ehline hastır. Onlar, âyetin zâhiri manasından sonra onun bâtıni yönüne nazar 
ederler; âyetler üzerinde derin düşünme esnasında kendilerine bir takım giz- 
li sırlar ve kapalı ilimler açılıp keşfolur. Hiç şüphesiz hakikat ehli kimseler, 
âyetin zâhirinden onun içindeki sırlara bakar ve âyetin mana denizinin coşkun 


22152 


dalgaları arasına dalarlar. 


Hilafetin Hakikati 


Beyzâvi, “Ben yeryüzünde bir halife yaratacağım” (Bakara 2/30) âyetinin 
tefsirinde, buradaki halifeden maksadın, Hz. Âdem ve ondan sonra gelen bü- 
tün peygamberlerin olduğunu, yüce Allah'ın onları yeryüzünü mâmur etmek, 
insanların hayatını düzene sokmak, nefislerini kemale erdirmek ve aralarında 
ilâhi emirleri uygulamak için halife seçtiğini, bunun yüce Allah'ın bir aracıya 
ihtiyacından değil, kendilerine halife gönderilen insanların ilâhi feyzi almada- 
151 İbn Acibe, e/-Bahrü'i-Medid, 1/16-17. 

152 İbn Acibe, age, 1/16-19. 
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ki kusurları ve bir vasıta olmadan ilâhi emirleri alamayışlarından ileri geldiği- 
ni belirtmiş, bunun için Allah'ın insanlara bir melek değil, kendi cinslerinden 
peygamber gönderdiğini söyler. Bu olayın bir misalinin bedenimizde de bu- 
lunduğunu belirten Beyzâvi, onu şöyle açıklar: 


“Aralarındaki farklı yapıdan dolayı kemik etten gıda alamadığı için Allah 
Teâlâ hikmetiyle ikisi arasında, her ikisinin haline uygun bir kıvamda olan 
“kıkırdak” dokusunu yaratmıştır. Kıkırdak gıdayı etten alıp kemiğe verir. Al- 
lah'ın halifelerinin yaptığı da budur (Allah Teâlâ'dan aldıkları nuru ve feyzi 
kendi cinslerine aktarırlar).”!5 


Beyzâvi ayrıca, bu âyetlerin insanın şerefini, ilmin faziletini ve onun iba- 
detten üstünlüğünü ortaya koyduğunu, ayrıca halifelik için ilmin şart olduğu- 
nu, hatta işin temelini ilmin oluşturduğunu belirtir. * 


Görüldüğü gibi Beyzâvi, âyetle ilgili yorumunda, Allah ile kulları arasın- 
da ilâhi izinle aracı olan kâmil ruhların nâkıs olanları olgunlaştırması, nur ve 
feyiz intikali gibi tasavvufi yorumlara yer vermiştir. 


İbn Acibe, bu âyeti Beyzâvi'den alıntılar yaparak tefsir ettikten sonra, 
âyetin işaretleri bölümünde, insanı ayakta tutan ruhun, bütün varlıkları (kâi- 
natı) ayakta tutan ruhtan bir parça olduğunu, ona “en büyük Âdem” dendiğini, 
insanlığın ilk babasnın, zâhirde Hz. Âdem, bâtında ise bu ruh olduğunu söyler. 


Cenâb-ı Hak, bu insani ruhu, insanlık âleminde onları sevk ve idare ede- 
cek ve emredildiği konularda tasarrufta bulunacak bir halife yapmak isteğinde 
meleklerin, âyetteki sözü söylediklerini belirten İbn Acibe, Allah Teâlâ'nın, 
meleklere şöyle dediğini kaydeder: 


“Ben sizin bilmediklerinizi bilirim. Gerçekten bu insani ruhların içinde 
öyle ruhlar vardır ki arşa ve huzuruma kadar yükselir, bana derin fikir ve ibret- 
le ibadet eder, nuru ile bütün varlıkları sarar; bundan sonra kendisine zatımın 
sırları açılır, isim ve sıfatlarımın nurları akıtılır.” 


İbn Acibe, sonunda meleklerin zat-ı ilâhiyyenin vahdet denize dalmış ve 
yüce sıfatların hakikatine ulaşmış âli ruh sahiplerinin şerefini kabul ve itiraf 
ettiklerini belirtir.'* 


153 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 1149-50. 
154 Beyzâvi, a.g.e., 1/52. 
155 İbn Acibe, e/-Bahrü'i-Medid, 1/73-74. 
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İbn Acibe, meleklerin Hz. Âdem'e secde edip İblis'in secdeye yanaşma- 
dığını bildiren 34. âyetin işaretleri bölümünde de, kemal halini bulan insani 
ruha karşı insanların tutumları hakkında şu yorumu yapar: 


“Ruhun manevi temizliği tamam olup şerefi ortaya çıkınca, her şey ona 
boyun eğer, her şey ona karşı tevazu gösterir. Ezelde kendisine ilâhi yardım 
takdir edilmiş ve üzerine hidayet rüzgârı esmiş kimseler bu ruha boyun eğip 
teslim olurlar. Çünkü bu ruh, en büyük insan özelliğini kazanmıştır. Ancak 
ilâhi iradenin şüphe içinde bıraktığı ve ilâhi kudretin özel yakınlıktan kovdu- 
ğu kimseler, o kâmil ruha karşı kibirlenir, onu kendisi gibi görerek emri altına 
girmezler. Onlar, Allah'ın seçkin velilerini inkâr edenlerden olurlar. Onların 
cezası, Cenâb-ı Hakk'ın rubübiyyet nurunu görmekten mahrum kalmak ve 
manevi körlük içinde en düşük seviyelere düşmektir.”!56 


İslâm âlimleri, halifeliğin Hz. Âdemr'le (a.s) başlayıp kıyamete kadar de- 
vam ettiğini, peygamberlerden sonra bu görevi ümmetin içindeki sıddık, ârif, 
âlim ve salihlerin üstleneceğini, zalim ve fâsık kimselerin bu işe layık olmadığı- 
nı belirtmişlerdir.! Bu konuda Bursevi (v. 1137/1725) şu orijinal tesbiti yapar: 


“Hz. Âdem (a.s) ile başlayan Allah'ın yeryüzündeki halifeliği, Hz. İsa'nın 
âhir zamanda yeryüzüne inmesiyle sona erer. O zaman kadar Allah Teâlâ, ha- 
zinelerin özel mühür ve şahıslarla muhafaza edildiği gibi, âlem her asırda ha- 
lifesi olan kutub makamındaki insan-ı kâmil ile muhafaza eder.“ 


Kulluk Dereceleri-Tevhid-Fenâ Fillâh 


Beyzâvi, “Ey İsrdiloğulları, size verdiğim nimetimi hatırlayın. Bana ver- 
diğiniz sözü yerine getirin ki ben de size verdiğim sözü yerine getireyim. Yalnız 
benden korkun” (Bakara 2/40) âyetinin tefsirinde, hatırlanacak nimet çeşitlerini 
ve onu koruma şekillerini belirttikten sonra, Allah'a verilen kulluk sözünün 
yerine getirilme derecelerini açıklarken der ki: 


“Kullar ile yüce Allah arasında karşılıklı korunacak vefanın çok geniş bir 
alanı vardır. Bizim Allah'a karşı göstereceğimiz vefanın ilk mertebesi, kelime-i 


156 İbn Acibe, a.g.e., 1/75. . 


157 bk. Taberi, Câmiu'/-Beyân, Beyrut 1995, 1/737-740; Semerkandi, Bahrü'/-Ulüm, Beyrut 1993, 
1/108, 156; 2/468; Kurtubi, e/-Câmi' li-Ahkâmi'/-Kur'ân, Beyrut 1985, 1/263-274; Bursevi, 
Rühu'-Beyân, 1/93: Kasımi, Mehâsinü 1-Te 'vil, 2. bs., Beyrut 2003, 1/390-391. 


158 Bursevi, Rühu /-Beyân, Beyrut 1995, 1/93. 
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şehadeti söylemektir. Buna karşılık Allah Teâlâ'dan bulacağımız karşılık, kanın 
ve malın korunmasıdır (Müslüman olarak, canımızın ve malımızın güvencede 
olmasıdır). Bizim Allah'a karşı göstereceğimiz vefanın en son mertebesi, tev- 
hid denizine dalmaktır. Bu, (ilâhi tecellileri müşahede içinde) başkası bir yana 
kendi nefsimizden bile habersiz olmaktır. Buna mukabil yüce Allah'tan gelecek 
karşılık, ebedi likayı (Allah'a vuslatı, cennet ve cemali) elde etmektir.”!5 


Beyzâvi, bu yorumunda, “Allah'a karşı vefa”, “tevhid”, “istiğrak”, “Al- 
lah'a kavuşma” (lika) gibi tasavvufi tabirlere değinmiştir. 


Konevi, Beyzâvi'nin, herkese farz olan imanı ve teşvik edilen tevhid hali- 
ni kastettiğini, mâsivayı unutacak kadar tevhid denizine dalmanın her mümine 
farz olmadığını hatırlattıktan sonra, bu hedefe ulaşmanın şu dört mertebede 
gerçekleştiğini belirtir: 


1. mertebe, ilâhi kanunlara ve peygamberin öğrettiği hükümlere uyarak 
zâhirini güzelleştirmektir. 

2. mertebe, iç âlemi kötü huy ve sıfatlardan temizlemek ve onu gayb 
âleminden alıkoyan engelleri ortadan kaldırmaktır. 


3. mertebe, gayb âlemine ulaşacak ve orayla irtibat kuracak sıfatı elde 
etmektir. Bu, nefiste kudsi süretlerin tecelli etmesi ve nefsin o âlemin süretle- 
rini alacak hale gelmesidir. 


4. mertebe, ilâhi tecellileri müşahede içine dalmaktır ki bu, ameli kuvve- 
tin (istikamet üzere yapılan salih amel ve mücâhedenin) neticesidir. 


Konevi, tevhid denizine dalmanın Allah Teâlâ'nın cemalini seyir içinde 
kaybolmak ve bütün nazarını ona hasretmek olduğunu belirtir ve bu hali elde 
eden kimsenin durumunu şöyle özetler: 


“Bu kimse, yaratılmış varlıklarda gördüğü bütün kuvvetlerin, Cenâb-ı 
Hakk'ın sonsuz ezeli kuvveti yanında yok olduğunu, bütün ilimlerin O'nun 
her şeyi kaplayan ilmi içinde kaybolduğunu, hatta bütün vücut ve kemalin 
O'nun kudret ve iradesinden ortaya çıktığını görür. Bütün bunların özü ve 
sonu tevhid olduğu için, Beyzâvi, özellikle onu dile getirmiştir.”!6© 


Konevi'nin bu izahı, süfilerin, müşahede ve fenâ fillâh halinde ulaşılan 
has tevhid görüşüyle benzer manadadır. 


159 Beyzâvi, a.g.e., 1/57. 


160 Konevi, Hâşiyetü'/(-Konevi, 3/223. 
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Şeyhzâde, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, mükellefin elde edeceği mertebelerin 
sonuncusunun, Allah Teâlâ'nın velilerinde olduğu gibi, kalbi Allah'tan başka- 
sına yönelmekten ve kötü düşüncelerinden koruyarak onu sadece yüce Mev- 
lâ'ya tahsis etmek olduğunu, buna karşılık olarak yüce Allah'ın o kula, hiçbir 
gözün görmediği, hiçbir kulağın işitmediği ve hiçbir kulun aklına gelmeyen 
nimetler ihsan edeceğini söyler.!©! 


Kâzerüni, Beyzâvî’ nin ifadelerini durumun hakikatini ifade açısından ye- 
terli bulmayıp kısmen tenkit eder. Mesela; kalp katılmadığı halde sadece dille 
getirilen kelime-i şehadetin vefanın birinci mertebesi olan iman için yeterli 
olmadığını, kelime-i şehadeti söyleyen kimsenin kanının ve malının korun- 
masının bir sevap sayılmayacağını, sevabın ahirette verilecek bir karşılık ol- 
duğunu, bunun için ifadenin “zâhiren ve bâtınen iman etmek” şeklinde olması 
gerektiğini belirtir. Kâzerüni, ayrıca, Beyzâvi'nin vefanın son mertebesi ola- 
rak gösterdiği tevhid denizine dalma işinin, kulun kendi ihtiyarıyla olduğunda 
bu mertebeye ulaşacağına dikkat çeker.!6? 


İbn Acibe, e/-Bahrü'-Medid'de, konumuzla ilgili âyeti zâhiri olarak 
Beyzâvi'yle ortak sayılacak şekilde tefsir eder; âyetin işaret bölümünde ise şu 
işâri yorumlara yer verir: 


“Ey kullarım, siz kulluk görevlerinizi yaparak bana verdiğiniz itaat sözü- 
nü yerine getirin; ben de sizlere zatıma ait sırları öğreteceğime (sizi marifeti- 
me erdireceğime) dair verdiğim sözü yerine getireyim. 


Siz, şeriatın hükümlerini yerine getirerek bana verdiğiniz kulluk sözüne 
yerine getirin; ben de sizleri tarikatın güzelliklerine ulaştırarak (mücâhede eh- 
line verdiğim) sözümü yerine getireyim. 


Sizler, tarikatın usulünce seyrü sülük ederek bana verdiğiniz söze vefa 
gösterin; ben de sizleri hakikate ulaştırarak, (mücâhede ehlini bana ulaştıraca- 
ğıma dair) sözümü yerine getireyim. 


Sizler, müşahede denizine dalarak bana verdiğiniz sözü yerine getirin; 
ben de sizleri bana ulaştıracak yolda sürekli ilerleterek (dostlarıma zatımı mü- 
şahede ettireceğime dair) sözümü yerine getireyim.”!6 


161 Şeyhzâde, Hâşiyetü Şeyhzâde, 2/11. 
162 Kâzerüni, Hâşiye alâ Tefsirü 'I-Beyzâvi, Beyrut 1996, 1/308. 
163 İbn Acibe, e/-Bahrü'i-Medid, 1/78-79. 
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Önce Nefsini, Sonra Cinsini Islah 


Beyzâvi, “Sizler kitabı okuduğunuz (gerçekleri bildiğiniz) halde, insan- 
lara iyiliği emredip kendinizi unutuyor musunuz? (Bu yaptığınız işin ne kadar 
kötü olduğunu) anlamıyor musunuz?” (Bakara 2/44) âyetinin tefsirinde, âyetten 
maksadın, halka vaazla meşgul olan kimseleri nefislerini kötü ahlâktan temiz- 
lemeye (tezkiye-i nefs), onu kemale erdirip güzel kulluk yapmaya ve başkası- 
nın da güzel kulluk yapmasına sebep olmaya teşvik olduğunu belirtir. Âyetin 
muradının, günah işleyen bir kimseyi vaaz ve tebliğ işinden menetmek olmadı- 
ğını hatırlatan Beyzâvi, kendisine iki iş (amel ve davet) emredilen bir kimsenin 


bunlardan birini yapamayışının diğerini terketmeyi gerektirmediğini söyler.”!6* 


Süfilerin, üzerinde durduğunu önemli konulardan biri, önce nefsini sonra 
hemcinsleri ıslah için çalışmaktır. 


Konevi, Beyzâvi'nin kastettiği kemalatın, ilmi kemalat değil, ahlâki ke- 
malat olduğunu, bu kemalatın, ilâhi emirlere tam bir istikamet halinde uyarak 
elde edileceğini, âyetteki kınamanın nefsini unutup başkalarını ıslahla uğra- 
şanlara yapıldığını, kendisini unutmadığı halde kusuru olan kimselerden iyili- 
ği emir ve kötü işleri nehiy görevinin düşmediğini belirtir.'© 

İbn Acibe, âyetin işareti kısmında Beyzâvi'nin yorumuna aynen yer ve- 
rir; âyette, ulaşmadığı bir makamdan bahseden herkesin kınandığını, başka- 
sındaki kusurdan bahsedip kendisi o kusuru işleyenlerin uyarıldığını, âyetin 
kınamasından safa ve vefa ehli ârifler hariç, hiçbir vaiz ve sohbetçinin kurtu- 
lamayacağını belirtir. 


İbn Acibe, nefsini unutup başkalarını ıslahla uğraşanlar hakkında bir âri- 
fin şu uyarılarına yer verir: 


“Ey başkasına doğruyu öğreten kimse, onları kendi nefsine de anlatman 
gerekmez mi? 


Hastalara ilaç tavsiye ediyorsun, kendin ise hastalık içinde yüzüyorsun. 


Bakıyorum, bize samimiyetle nasihat edip akıl vererek doğru yolu göste- 
riyorsun; kendin ise doğru yoldan uzaksın. i 


164 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 1/59. 


165 Konevi, Hâşiyetü'/-Konevi, 3/257. 
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Sen önce nefsinden başlayıp onu kötü işlerden sakındır; eğer nefsin sö- 
zünü dinleyip kötü işlerden el çekerse, hikmet ehli bir kimse olursun. Artık 
bundan sonra vaaz etsen kabul edilir, sözün dinlenir, ilmin fayda verir. 


Senin yapıp durduğun kötü işleri halka yasaklaman, büyük bir ayıptır.”!6 


İbn Acibe bu nakilden sonra, salih bir kimsenin başkalarının kusurlarını 
söylerken, kendi nefsini de onların içinde zikrettiğini belirtir ve mürşidlerin- 
den birinin, dervişlerden bahsederken, “Biz ancak kendi nefsimizi uyarıyor, 
onlara sesleniyoruz” dediğini nakleder.!©” 


Sabır ve Namazla Nefsi Tezkiye 


Beyzâvi, “Sabır ve namaz ile (Allah tan) yardım isteyin. Şüphesiz o, (Al- 
lah'a yönelmiş) huşü sahiplerinden başkasına ağır gelir. Onlar, muhakkak 
Rab 'lerine kavuşacaklarını ve O'na döneceklerini bilirler (ve buna yakinen 
inanırlar)” (Bakara 2/45-46) âyetinin tefsirinde, bu âyetin önceki âyetlere bağlı 
olduğunu ve onunla İsrâiloğulları'nın hastalığına tedavi uygulandığını belirtir. 
Bu hastalık onların kendilerine emredilen şeyleri yapmakta zorlanmaları ve bu 
işlerin nefislerine ağır gelmesidir. Beyzâvi, âyete şu manayı verir: “Kurtuluş ve 
felahı bekleyerek, ihtiyaçlarınız için Allah'a tevekkül ederek yardım isteyin.”!6* 


Beyzâvi'nin, “Allah Teâlâ'ya tevekkül ederek yardım isteyin” sözünü, 
Konevi, “Çünkü sabrın kaynağı Allah Teâlâ'ya tevekküldür” şeklinde açıkla- 
yıp sabır ve oruçla nefis tasfiye olunca ibadetleri yerine getirmenin ve kötü- 
lükleri terketmenin kolay olacağını hatırlatır.'© 


Beyzâvi, âyetteki sabra “oruç” manasının verildiğini, çünkü onda yiye- 
ceklere karşı sabır bulunduğunu, açlığın ise şehveti kırdığını ve nefsi (ruhu) 
tasfiye ettiğini belirtir.'” 


Şeyhzâde Beyzâvi Hâşiyesi'nde, insanın en önemli ihtiyacının mükellef 
olduğu ibadetlerle süslenmek ve haram arzulardan kurtulmak olduğunu, nef- 
sini karın ve ferc şehvetinden koruyan kimsenin, nefsi kırıldığı ve hakkı kabul 
edip ona uymaya yumuşadığı için kendisinden dünya muhabbetinin çekip gi- 
166 İbn Acibe, e/-Bahrü'/-Medid, 1/80. 

167 İbn Acibe, a.g.e., 1/80. 
168 Beyzâvi, a.g.e., 1/59. 
169 Konevî, a.g.e., 3/259. 
170 Beyzâvî, a.g.e., 1/59. 
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deceğini belirtmiştir. Namazla birlikte sabır ve orucun kalbi marifet nurlarıyla 
aydınlatacağını, o zaman kalpten mal ve makam hırsının gidip bütün arzusu- 
nun Allah'ın rızası olacağını, nefsin Allah Teâlâ'nın dışındaki varlıklara bağ- 
lılıktan kaynaklanan karışık hallerden arınacağını belirten Şeyhzâde, sabır ve 


namazın kalbin hastalığına en güzel ilaç olduğunu söyler.!” 


Beyzâvi, “Ey iman edenler, sabır ve namazla Allah tan yardım isteyin. 
Şüphesiz Allah, sabredenlerle beraberdir” (Bakara 2/153) âyetinin tefsirinde de 
şu yorumu yapar: 


“Günahlara ve nefsin hazlarına karşı sabırla ve bir de ibadetlerin özü, 
müminlerin mi'racı ve âlemlerin Rabb'ine münâcât olan namazla Allah'tan 


22172 


yardım isteyin. 
Konevi, Beyzâvi'nin nefsin hazlarına karşı sabır yorumuna şu ilaveyi ekler: 


“İnsan, şehevi kuvvetten ibaret olan nefis ineğini kesince ve nefis ona bo- 
yun eğince, ibadetler kendisine kolay gelir hatta kul bütün halâveti iyiliklerde 
görür. Namaza gelince, o, bütün ibadet çeşitlerini içinde topladığı için, namaz- 
lara devam eden kimse bütün ibadetlerin tadını alır ve yapılması emredilen her 
şey kendisine kolay gelir.” 


İbn Acibe, birinci âyettteki hitabının sadece Ehl-i kitaba değil, herkese ol- 
duğu görüşündedir. Bunun için o, baş olma hırsına kapılmış, makam sevdası- 
na müptela olmuş, Peygamber'in (s.a.v) Allah'tan getirdiği hükümlere boyun 
eğip tâbi olmaya karşı kibir gösteren kimselere, bu hastalıktan kurtulmaları 
için sabırla Allah'tan yardım istemeyi tavsiye eder. Nefsin kötü arzularının, 
baş olma hırsından ve insanlar arasında itibar edinme hevesinden kaynaklan- 
dığını belirten İbn Acibe, bu huyları terketmede sabırlı olan kimsenin Allah'ın 
rızasını kazanacağını, bunun için hadis-i şerifte, “Nefsin hoşlanmadığı işleri 
yapmaya sabretmende büyük hayır vardır” buyrulduğunu hatırlatır.'” 


Allah'ın huzuruna girmek isteyen kimseye, Allah'ın velilerine karşı nef- 
sini ezip tevazu göstermesi gerektiğini belirten İbn Acibe, böyle bir talebi 


171 Şeyhzâde, a.g.e., 2/32. 

172 Beyzâvi, a.g.e.,1/95. 

173 Konevi, a.g.e., 4/368. 

174 Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 1/307; Beyhaki, Şuabü'I-İmân, nr. 1074. 
175 İbn Acibe, a.g.e., 1/80. 
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olanlara, “Bu konuda sabret ki veliler seni Allah'ın huzura ulaştırsınlar” tav- 
siyesinde bulunur. 


İbn Acibe, sabrın zaferin anahtarı olduğunu, namazın ise insanı çirkin 
işlerden ve kötülüklerden uzak tuttuğunu, namaz ibadetine devam etmenin, 
büyük ve zor bir iş olduğunu, ancak yüce Rabb'ine münâcâtta ihlâs sahibi 
olan, O'nu müşahede nimetine ulaşan, her an yüce Mevlâ'sına yönelen kim- 
seye onun kolay geleceğini, o zaman namazın kendisi için bir göz aydınlığı 


olacağını ve kalbinin onunla huzur bulacağını söyler.!”* 


Nefsin Kötü Sıfatlarını Temizleme 


Beyzâvi, “Musa kavmine dedi ki: Ey kavmim, siz buzağıyı ilâh edinmek- 
le kendinize yazık ettiniz; gelin yaratanınıza tövbe edin ve nefislerinizi öldü- 
rün!” (Bakara 2/54) âyetinin tefsirinde, nefsi öldürmenin değişik birkaç şeklini 
belirtir ve bu arada nefsin kötü sıfatlarını temizleyerek onu manen öldürmeyi 
de zikrederek der kı: 


“Âyetin bir manası da şudur: Nefsin şehevi arzularını keserek onu öldü- 
rün! Çünkü denilmiştir ki: Nefsine azap etmeyen kimse onu manevi nimetlere 
ulaştıramaz; onu öldürmeyen de (manen) diriltmiş olmaz.” 


Konevi, Beyzâvi'nin bu yorumunu izah ederken, nefsi, onun şehevi arzu- 
larını keserek öldürmenin mecazi bir ifade olduğunu, birinci görüş (onu fiilen 
öldürmek) ise hakiki manada olduğu için ona itimat edildiğini belirtir. Bu ara- 
da Konevi, Ebü Mansür el-Mâtüridi'den, onun birinci görüşü kabul etmekle 
birlikte, nefsin şehvetlerinin kesilerek öldürülmesini de makul ve makbul gör- 
düğünün nakledildiğini kayderer."”8 


Konevi, (tezkiye ve terbiye için) nefsine azap etmeyen kimsenin, onu 
ilâhi vâridatlarla gelecek manevi nimetlere ulaştıramayacağını ve nefsin şeh- 
vetlerini keserek onu öldürmeyen kimsenin de onu ebedi hayatla ve nurani 
müşahede ile diriltemeyeceğini söyler.!”? 


176 İbn Acibe, a.g.e., 1/81. 
177 Beyzâvî, a.g.e., 1/62. 


178 İmam Mâtüridi'nin âyet hakkındaki değerlendirmesi için bk. Mâtüridi, 7e 'vilâtü Ehli 5-Sünne, 
Beyrut 2005, 1/462-463. 


179 Konevi, Hâşiyetü'-Konevi, 19/405-406. 
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İbn Acibe, konuyla ilgili âyetin zâhiri tefsirini yaptıktan sonra, âyetin işa- 
reti bölümünde der ki: 


Hz. Musa'nın (a.s) bunları kavmine söylediği gibi, hevâsına tapan ve sü- 
rekli dünyanın peşinden koşan kimseye de şunlar söylenir: 


Ey ipini nefsinin eline verip kötü arzularının peşine düşerek ona zulme- 
den, değerini hiçe indiren ve kendini yüce Mevlâ'sının cemalini müşahededen 
mahrum eden kimse! Rabb'ine dönüp tövbe et, gaflet uykusudan uyan, nefsi- 
nin kötü arzularına muhalefet ederek onu öldür; öldür ki yüce Mevlâ'yı mü- 
şahede ile onu yeni bir hayata kavuşturabilesin. Nefis kötü sıfatlarıyla mevcut 
olduğu, sürekli keyfine göre hareket ettiği ve boş arzuları arttığı sürece, sen 
Allah'ın huzuruna girmeyi ve O'nun cemalini müşahede etmeyi nasıl bekler- 
sin? Bir beyitte geçtiği gibi sana denir ki: 

“Eğer bize ulaşmak istersen, ölmen şarttır. İçinde bizden başkasına ait 
şeyler bulunan kimse, vuslata eremez.” 

İbn Acibe, konuyla ilgili Şeyh Ebü”l-Abbas-ı Mürsi'nin (rah.) şu sözüne 
yer verir: “Allah Teâlâ'nın huzuruna iki kapıdan girilir. Biri hissi ölümdür; bu, 
bedenin ölmesidir. Diğeri ise, süfilerin bahsettiği ve hedefe aldığı ölümdür; bu 


ise nefsin arzularının ölmesidir. Bu şekilde nefsini öldürmeyen kimse, ruhunu 
diriltemez.” 


İbn Acibe, ayrıca âriflerden birinin, “Dört çeşit ölümle ölmeden Allah'ın 
huzuruna girilmez” dediğini ve bu ölümleri şöyle açıkladığını nakleder: 

“Bunlar, kırmızı ölüm, siyah ölüm, beyaz ölüm ve yeşil ölümdür. 

Kırmızı ölüm, nefsin kötü arzularına muhalefet etmektir. 

Siyah ölüm, insanların eziyetlerine tahammül etmektir. 

Beyaz ölüm, nefsi açlığa alıştırmaktır. 


Yeşil ölüm ise, yamalı elbise giymektir. Yani nefsin kibrini kırmak ve 
benliğini yok etmektir.” 


İbn Acibe, konuyu şöyle özetler: “Kötü arzuların temeli ve kaynağı, in- 
sanlar içinde itibar edinme hevesi ve baş olma hırsıdır. Kim, tevazuya bürünüp 
kendini halktan saklar ve nefsinin engellerini aşarsa, onun için perde açılır, 
nurlar parlar; o kısa zamanda ilâhi sırları keşfeder.”!** 


180 İbn Acibe, e/-Bahrü'-Medid, 1/86. 
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Süfilerin nefsi öldürmekle kastettikleri, onun zatını değil, kötü sıfatlarını 


öldürmektir. !8! 


Nefsi Öldürmenin Zamanı 


Beyzâvî, İsrâiloğulları'nın inek kesme olayını anlatan âyetleri (Bakara 
2/67-73) tarihi seyrine göre zâhiri manası üzere tefsir ettikten sonra der ki: 


“Kim, kendisini (imansız bırakıp kalbini) gerçek manada öldürmeye gay- 
ret eden en büyük düşmanı olan nefsini tanımak isterse, bunun yolu, şehevî 
kuvvetlerden ibaret olan nefsi (boş âdet, alışkanlık ve hevâsından) kesmek- 
tir. Bu işi, gençliğin azgınlığının gittiği ve kendisine henüz yaşlılığın zayıf- 
lığı ulaşmadan (olgunluk yaşında) yapmalıdır. Bu dönem, nefsin en parlak 
ve görünüşü hoş dönemidir. Bu dönemde nefis dünyayı talep peşinde zelil 
olmamıştır, kirlerden temizdir ve üzerinde hoşa gitmeyen hallerinden bir iz 
yoktur. Nefsini bu şekilde kurban etmenin eseri (bereket ve nimeti) ona ulaşır, 
böylece nefis (terbiye ve tezkiye ile ulaştığı bu hal içinde) manen hoş bir hayat 
yaşar, müşahede nurlarıyla gerçeği görür, işin hakikatini söyler, kapalı olan 
hal ortaya çıkar, böylece (kalbi yakine ulaştığı için) akılla vehim arasındaki 
niza ve çekişme ortadan kalkar.”'5? Çünkü kalpte hakikat güneşi parlayınca 
gerçekler gün gibi ortaya çıkar, vesvese kesilir, şüpheler gider; kul, aklı, vic- 
danı ve hissi ile hakka teslim olur. 


Konevi, Beyzâvi'nin verdiği ikinci mananın Kur'an'ın bâtınına bir örnek 
teşkil ettiğini, ilk açıklamalarının ise âyetin zâhirine ait bir tefsir olduğunu 
belirtir.'8 


İsrâiloğulları”ndan kesmeleri istenen ineğin vasıfları şunlardır: 


1. Ne yaşlı ne de körpe, ikisi arası bir yaşta. 


2. Rengi, sapsarı olup bakanların içini açacak güzellikte. 


181 Mesela Sülemi (v. 412/1021), âyetteki tövbenin, insanın kalbi ve sırrıyla Allah'a dönmesi an- 
lamına geldiğini; insanın nefsinden yüz çevirerek onu öldürmesi gerektiğini; zira nefsin, Allah 
ile ünsiyet ve yakınlık mertebesine uygun bir varlık olmadığını belirtir ve bu arada Vâsıti'nin 
(v. 320/932*den sonra) şu sözünü nakleder: “İsrâiloğulları'nın tövbesi, kendilerini öldürmekle 
gerçekleşiyordu. Ümmet-i Muhammed'e ise bundan daha zoru getirildi. O da, bedenlerinin 
sağ bırakılmasına rağmen, nefislerinin (manevi anlamda) öldürülmesidir” (bk. Sülemi, Hakâi- 
ku 1-Tefsir, Beyrut 2001, 1/60). 


182 Beyzâvi, a.g.e., 1/70. 
183 Konevi, Hâşiyetü'-Konevi, 3/418. 
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3. Çift sürmek ve su çekmek için boyunduruk altında ezilmemiş. 


4. Renginde hiç alaca bulunmayan kusursuz bir hayvan. 


Beyzâvi, yukarıdaki yorumunda, riyâzet bıçağı ile kesilerek ilâhi huzurda 
kabul görecek hale getirilecek nefsin de bu sıfatlara sahip olması gerektiğine 
işaret etmiştir. 


Şeyhzâde, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, nefsin bu sıfatlarını âyete uygun açıkla- 
mıştır. Bu açıklamanın özeti şudur: 


İnsanın en büyük düşmanı, onu gerçek ölümle öldürmek için çalışan nefis- 
tir. Gerçek ölüm, kalbin ölmesi olup nefis bunu, insanı gerçek iman ve itikad- 
dan mahrum bırakarak gerçekleştirir. Öyle ise bu nefsi her yönüyle tanımak, 
onu riyâzetle terbiye etmek, düşmanlık ve zararını ortadan kaldırıp ondan yana 
güvende olmak gerekir. Bunun için insana, bu hayvani nefsin kötü arzularını 
ve şehevi hislerini kalpten söküp atarak onu kötü âdet ve hevâsından kesmesi 
gerekir. Bunun en uygun vakti, insanın şehvetlerine tâbi olma hırsının dindiği; 
akıl, düşünce ve davranış yönünden dengelendiği olgunluk dönemi olup bu, 
aklın ve bedenin zayıfladığı ihtiyarlık döneminden önceki devredir. Genelde 
çocuklar ve gençler, istikamet ve olgunluğu koruyamadıkları gibi, ihtiyarlar da 
kendilerinden istenen kulluk vazifelerini hakkı ile yerine getiremezler. 


Nefsin olgunluk devresi, onun en güzel ve en hoş dönemi olup, bu devre- 
de nefis dine ve akla aykırı işlere dalarak ve şehvetlerine tâbi olarak kirletil- 
memeli, üzerinde bozuk itikad, bâtıl görüş ve kötü ahlâk bulunmamalı, rengi 
tek olmalı yani güzel hali ve istikameti bozulmamalıdır. 


Şeyhzâde, Beyzâvi'nin yorumuna getirdiği açıklamalar içinde, bir ârifin 
şu ince tesbitini nakleder: “Allah Teâlâ'nın, ‘O keseceğiniz hayvanın hiç ala- 
cası yoktur, tek renktedir (Bakara 2/71) âyeti şuna dikkat çekmektedir: Kulun 
hallerinin övgüye en layık olanı, Allah Teâlâ ile muamelesinde, tek renkte 
(aynı güzel halde ve istikamette) olması, kalbine dünya dertleri ve hevâya tâbi 
olma düşüncesi gelmemesidir.” 


Şeyhzâde, Beyzâvi'nin yukarıdaki işâri yorumu hakkında şu son değer- 
lendirmeyi yapmıştır: “Bu manalar, âyetin zâhirine bakılarak açıklanacak 
cinsten şeyler değildir fakat onlar, okuyucu âyetin manasını derince düşü- 
nürken aklına gelecek ve zihnin intikal edeceği şeylerdir. Yorumda, hayvani 
nefis ve şehevi kuvvetler ineğe, riyâzet bıçağı ile nefsin şehvetlerini kırmak 
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ve hevâsını kökünden kazımak ise —ki bunlar nefsin manevi hayatıdır- ineği 
kesmeye benzetilmiştir. Âyette bahsedilen diğer işlerden de ona münasip ma- 
nalara intikal edilebilir.” 


İbn Acibe, Beyzâvi gibi, bu âyetlerin zâhiri tefsirini yaptıktan sonra, âyet- 
lerin tasavvufi işaretlerinde, nefsin ölümünü konu eder ve bunun da ancak 
kâmil bir mürşid elinde gerçekleşeceğini belirterek der ki: 


“Şeyh, müridlerine nefislerinin engellerini aşarak onu kesmelerini emret- 
tiğinde, onlardan kim nefsini öldürecek şeyi yapmada tereddüt gösterirse, bu 
onun sadakatinin azlığını ve ulaştığı halin zayıflığını gösterir. Kim de nefsini 
öldürecek şeyleri yapmaya koşarsa, bu onun sadakatini, kurtuluşa erdiğini ve 
ulaştığı halin güzelliğini gösterir. Nefis tamamen ölünce, ruh ilâhi marifet ve 
dâimi müşahede ile dirilir; bundan sonra onun için ebediyen ölüm yoktur. Nefsin 
hemen işini bitiren ve onu süratle öldüren en güzel kılıç, zillet ve fakirliktir (Yani 
her an yüce Mevlâ*ya muhtaç olduğunu bilip sürekli yalvarış içinde olmaktır).” 


İbn Acibe, inek kesme kıssasının seyrine uygun işâri yorumlarına şöyle 
devam eder: 


“Nefsin kesilmesinin en güzel vakti, küçüklük ile yaşlılık arasındaki orta 
yaştır. Şüphesiz, küçüklükte, eski haline dönmekten emin olunamaz. Yaşlılıkta 
ise, önündeki engellerle baş etmek ve bütünüyle Hakk'a yönelmek gerçekten 
zordur. İkisinin arasındaki dönemde ise insan güzel zühd ve iffetiyle kemal sıfat- 
ları elde eder, bu kimsenin nurani hali ve güzel görünüşü bakanlara huzur verir.” 


İbn Acibe, nefsini boş âdet ve hevâsından keserek müşahedeye ulaşan ârif- 
lerin görülmesinin insana huzur vereceğini, çünkü onların üzerinde meleküt 
âleminin nurlarının ve güzelliğinin parlayacağını söyleyerek Allah dostlarının 
bu haline şu hadisi delil getirmiştir: 


“Allah dostları, görüldüklerinde (üzerlerindeki nurani hal, heybet ve 
32185 


edepleriyle) Allah'ı hatırlatan kimselerdir. 


İbn Acibe, âyetlerin işaretlerini, bir kısmı Beyzâvi ile ortak sayılacak şu 
yorumla bitirmiştir: “Kemale ermiş bu nefis, dünya talebi ve hırsı ile zillete 
düşmez, bütün ayıplı hallerden uzak ve temizdir. Hiçbir şey onu esareti altına 


184 Şeyhzâde, Hâşiyetü Şeyhzâde, 2/109-110. 


185 Hadis için bk. Taberâni, e/-Mu'cemü'(-Kebir, 10/205; İbnü”1-Mübârek, Kitâbü '2-Zühd, nr. 217- 
218; İbn Ebü”d-Dünyâ, Kitâbü '/-Evliyd, s. 48. Az farklı bir rivayet için bk. İbn Mâce, Zühd, 4. 
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alamaz. Böyle bir nefsin ilâhi huzura girmesi uygun olur; orada müşahede 
nimetiyle şereflenir ve ilâhi tecellileri seyirle zevklenir. Kendisiyle çekişen 
ve onu suçlayan hiçbir hasım kalmaz; hepsi onun faziletini ikrar eder, niza 
ortadan kalkar.”!86 


Nefsin Asıl Ölümü, Sürgünü ve Kurtuluşu 


Beyzâvi, “Ey İsrâiloğulları, sizden, ‘Birbirinizin kanını dökmeyeceksiniz, 
birbirinizi yurtlarınızdan çıkarmayacaksınız' diye söz almıştık” (Bakara 2/84) 
âyetinin tefsirinde, kişinin zâhiren kendisinin ve başkasının kanını dökme şe- 
killerini ve sebeplerini saydıktan sonra, şu tasavvufi yoruma yer verir: 


“Âyetin bir manası da şudur: Sizi helâk eden ve ebedi hayattan uzaklaştı- 
ran şeyleri yapmayın, çünkü gerçek ölüm budur. Yine sizi asıl yurdunuz olan 


cennetten mahrum eden işleri de yapmayın, çünkü asıl sürgün budur.”!*7 


Şeyhzâde, Beyzâvi Hâşiyesi”nde, kişinin nefsini öldürmesinin dördüncü 
şeklinin, kalplerin ölmesine sebep olacak işleri yaparak gerçekleştiğini, bunun 
hakiki ölüm olduğunu, bu ölümün kalplerin hakiki hayatı olan marifetullah ve 
iman esaslarından uzak kalarak meydana geldiğini belirtmiş, asıl sürgünün ise 
insanın asli vatanı olan cennete girmeye mani olacak fiilleri işlemek olduğu- 
nu, bunun için buna sebep olacak işlerin yasaklandığını söylemiştir." 


Konevi, insanı cennete girmekten mahrum edecek şeyin isyanlar olduğu- 
nu, bunların başında tevhidden yüz çevirmenin ve Allah ile yaptığı ahdini boz- 
manın geldiğini belirtir. Beyzâvi'nin, “Asıl yurdunuz olan cennetten meneden 
işleri de yapmayın” sözünde, kâfirler için cennette bir yurt bulunduğuna işaret 
edildiğini söyleyen Konevi, hadis-i şerifte geçtiği gibi,” eğer kâfirler iman 
etselerdi bu yurda ulaşacaklarını fakat iman edemedikleri için ona müminlerin 
vâris olduğunu, “Bu, kullarımızdan takva sahiplerine miras kıldığımız cennet- 
tir” (Meryem 19/63) âyetinin de buna işaret ettiğini, işte asıl sürgünün bu ebedi 
yurttan uzaklaştırılmak olduğunu kaydeder.” 


186 İbn Acibe, e/-Bahrü'l-Medid, 1/98-99. 
187 Beyzâvi, a.g.e., 1/73. 
188 Şeyhzâde, Hâşiyetü Şeyhzâde, 2/136. 


189 Hadis için bk. İbn Mâce, Zühd, 39 (nr. 4341); Kurtubi, et-Tezkire fi Ahvdli'I-Mevtâ ve Ümüri'-Â- 
hire (nşr. Yusuf b. Ahmed Yusuf el-Bekri), Lübnan: Beytü'l-Efkâri'd-Devliyye, 2006, s. 537. 
190 Konevi, Hâşiyetü'/-Konevi, 3/474. 
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Beyzâvi, “Onları yurtlarından çıkarmak size haram kılındığı halde (hem 
çıkarıyor hem de) size esir olarak geldiklerinde fidye verip onları kurtarıyor- 
sunuz” (Bakara 2/85) âyetinin tefsirinde, ahidlerini bozan yahudilerin durumunu 
özetledikten sonra, düşmana esir olanların kurtarıldığı gibi, şeytana esir olan- 
ların da kurtarılması gerektiğine işaret eden şu yoruma yer verir: 


“Eğer size, şeytanların elinde esir düşmüş kimseler gelirse, kendinizi ih- 
mal etseniz bile, onlara doğruyu gösterip vaaz ederek kurtulmaları için kendi- 


lerine yardım edin.”9' 


ALAS 


Şeyhzâde, bu yorumun açıklamasında, Râgıb el-İsfahâni'nin, ismini verme- 
diği fazilet ehlinden birinden naklen şöyle dediğini kaydeder: “Allah Teâlâ, bu 
âyetlerde, zâhiri manasıyla birlikte bazı ince manalara işaret etmiştir. Şöyle ki: 


“Nefislerinizi öldürüyorsunuz ” âyetinde işaret edilen mana şudur: Sizler, 
Allah Teâlâ'nın azabını hak edecek işlerin peşinde koşuyorsunuz; bu, nefsini- 
zi öldürmek demektir. 


“Sizden bir grubu yurtlarından çıkarıyorsunuz” âyetinde işaret edilen 
mana şudur: Siz, bazı kuvvelerinizi (melekelerinizi) zayi ediyorsunuz; onu 
yerinde kullanmıyorsunuz, bu durumda siz sanki onu yurdundan çıkarmış olu- 
yorsunuz. Çünkü kim, kendisine verilen bir kuvvetini kötü işlerde kullanarak 
zayi ederse, sanki onu Allah Teâlâ'nın koyduğu mahalden çıkarmış olur. 


“Eğer size esirler gelirse, fidyelerini verip onları esaretten kurtarırsınız” 
âyetinde işaret edilen mana şudur: Size, şeytanın, kötü amelini kendisine süs- 
leyerek tamamen esir aldığı bir kimse gelirse, kendi nefsinizi ihmal etseniz 
bile onun çeşitli nasihat ve tavsiyelerle doğru yolu bulmasına yardımcı olun.”*? 


İbn Acibe, âyetleri Beyzâvi ile paralel sayılacak şekilde tefsir ettikten 
sonra, âyetlerin işâri yorumunda der ki: 


“Dini yaşayan insanlar iki kısımdır. Bir kısmı manen zayıftır; dinin zâhiri 
hükümlerine sarılır, bâtınına (mana ve sırrına) nüfuz edemez, nefislerini ma- 
nen öldürmeye ve onu alıştığı kötü âdetlerinden kurtarıp uzaklaştırmaya güç 
yetiremez. Manevi hali kuvvetli olan kimseler ise bütün bunlara güç yetirir.” 


Nefislerini öldüren ve bütün boş âdetlerinden sıyrılıp kurtulan manevi hali 
kuvvetli kimselere, Cenâb-ı Hakk'ın, “Size, nefislerinin ve âdetlerinin elinde 


191 Beyzâvi, a.g.e., 1/73. 
192 Şeyhzâde, Hâşiyetü Şeyhzâde, 2/140. 
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yahut dünya talebi ve şehvetlerinin peşinde esir olmuş kimseler geldiğinde, 
onları esirliklerinden kurtarın, kendilerini saran bağlardan çıkarın ve onları 
Mevlö'larının huzuruna dahil edin” dediğini belirten İbn Acibe, bir haberde 
geçtiği gibi, dünyayı isteyenin esir, ahireti isteyenin ücret peşinde, Cenâb-ı 
Hakkı isteyen ise emir (nefsinin âmiri ve hâkimi) olduğunu, nefsine hükme- 
den kimsenin, Cenâb-ı Hakk'ın kendisine verdiği kabiliyet ve kuvvetin hakkı 
olarak, nefsinin esiri olan kimseleri onun elinden kurtarması gerektiğini söyler. 


Kulun, Mevlâ'sının huzuruna ancak nefsinin hevâsından kurtulunca gi- 
rebileceğini belirten İbn Acibe, ilâhi huzura giren nefsi oradan çıkarmak iste- 
yenlerin cezasının dünyada zillet ve ahirette azap olduğunu hatırlatır. !” 


Tezkiye Görevini İcra Edenler 


Beyzâvi, “İçinizden, size âyetlerimizi okuyan ve sizi temizleyen bir resül 
gönderdiğimiz gibi...” (Bakara 2/151) âyetinin tefsirinde, Hz. Peygamber'in 
(s.a.v) gönderilmesinden ve âyetlerin okunmasından asıl maksadın, nefsi tez- 
kiye olduğu için onun, kitabı okumaktan ve diğerlerinden önce zikredildiğini 
belirtmiş, âyetin “sizi temizler ” kısmına, “Sizi kendisiyle (amel ve sıfat olarak) 
tertemiz kimseler (ezkiyâ) olacağınız şeylere sevkeder” manasını vermiştir. 


İbn Temcid, Beyzâvi Hâşiyesi”nde, bu yorumu şöyle açıklar: 


“O sizi, nefsin cevherini kirleten günah kirlerinden temizleneceğiniz 
amellere davet ve teşvik eder. Çünkü peygamberin işi, ümmetini, kendisiyle 
temizlenecekleri ve nefislerini arındıracakları amellere davet ve teşvik etmek- 
tir. Bu âyette, nefis tezkiyesinin kitabı öğretmekten önce zikredilmesi, onun 
kitabın ve hikmetin öğretilmesinin nihai gayesi olduğu içindir.”!94 


Kur'an'da, ifade şekilleri biraz farklı fakat aynı mana ve konuda üç âyet 
daha mevcuttur. Beyzâvi, o âyetlerde geçen tezkiyeye; şirk ve isyandan,!” ta- 
biatın kirlerinden, kötü itikad ve amellerden,!* bozuk inanç ve habis ameller- 
den temizlemek!” manalarını vermiştir. Beyzâvi, bu yorumlarında, tasavvuf- 
taki “nefis tezkiyesi” ve her türlü manevi kirden arınmış kimselerden bahset- 
miştir. Onlar, ezkiya yani kâmil insanlardır. 


193 İbn Acibe, e/-Bahrü'i-Medid, 1/106-107. 

194 İbn Temcid, Hâşiye alâ Envdri 1-Tenzil (Hâşiyetü'!-Konevi içinde), 4/365. 
195 Beyzâvi, a.g.e., 1/87. 

196 Beyzâvi, a.g.e., 1/188. 

197 Beyzâvi, a.g.e., 2/492. 
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Beyzâvi, bu âyetlerde geçen hikmete ise, nefisleri kemale erdirecek ma- 
rifet ve hükümler, Kur'an ve Sünnet!”, Kur'an, şeriat, dinin nakle ve akla 
dayanan temel esaslar? manalarını vermiştir ki “nefsin kemale ermesi” ve 
“marifet”, tasavvufi yoruma örnektir. 


İbn Acibe, İmam Mâlik'in, hikmeti, dinde derin ilim sahibi olmak ve onu 
doğru olarak anlamak şeklinde tarif ettiğini; bir diğer tarife göre hikmetin, Allah 


Teâlâ'nın kullarından dilediklerinin kalbine koyduğu bir nur olduğunu belirtir.” 


İbn Acibe, nefsini tezkiye eden kâmil insanların Allah'a davetçi ve hak 
yolda bir delil olduklarını, kâmil insanın sohbetinin, insanı kusurlardan temiz- 
leyeceğini, onu görmenin kalpleri huzura ulaştıracağını, onun zâhiren hikmet 
üzere dini vazifeleri yerine getirmekle meşgulken bâtınen sürekli ilâhi kud- 
retin tasarruflarını müşahede ettiğini, bu sıfattaki bir kimsenin peygamberi 
metodla insanlara terbiye veren bir olduğunu belirtir. 


İbn Acibe, Bakara 151. âyetinin işaretlerinde, Allah Teâlâ'nın ümmet-i 
Muhammed'e içlerinden, kendilerine dini öğreten, onların kalplerini Al- 
lah'tan gayri şeyleri müşahede etmekten temizleyen ve onlara ledünni ilimleri 
öğreten bir peygamber göndermekle çok büyük bir iyilikte bulunduğu gibi, 
aynı şekilde bu ümmete her devirde onları terbiye eden, ayıp ve kusurlardan 
temizleyen, onları ilâhi huzura girmeye ehil yapan, kendilerine ezeli kudretin 
tecellilerini ve ilâhi hikmeti müşahede ettirip gösteren, onlara ilimlerin sır- 
larını öğreten, kendilerine güzel anlayış hazinelerini açan terbiye şeyhlerini 
(kâmil mürşidleri) göndermekle de büyük ihsanda bulunduğunu hatırlatmış ve 
onların sayesinde bu ümmetin birçok gizli ilimlere vâkıf olduğunu ve bilme- 
dikleri nice şeyleri öğrendiğini belirtmiştir.” 


İbn Acibe, Âl-i İmrân 164. âyetinin işaretlerinde, Hz. Peygamber'in 
(s.a.v) davet ve kalpleri tezkiye işine vâris olan kâmil mürşidlerin, insanlara 
hakikatle şeriatın hüküm ve edeplerini öğrettiklerini, yeryüzünün hiçbir zaman 
Allah'a çağıran gerçek davetçilerden boş kalmadığını, bu irşad ve davet işinin 


198 Beyzâvi, a.g.e., 1/87. 

199 Beyzâvî, a.g.e., 1/188. 

200 Beyzâvi, a.g.e., 2/492. 

201 İbn Acîbe, a.g.e., 1/141-142. 
202 İbn Acîbe, a.g.e., 1/142. 

203 İbn Acîbe, a.g.e., 1/158. 
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kesildiğine itikad eden kimsenin Allah'ın lutfunu kesmiş, O'nun kudretini aciz 


görmüş ve Allah'ın kullarına rahmet kapısını kapamış olacağını söylemiştir.”* 


İnsanları Hakk'a davet ve irşad işinin kıyamete kadar devam edeceğini şu 
hadis-i şerifler haber vermektedir: 


“Ümmetimden bir topluluk kıyamete kadar Allah'ın emrini ayakta tutma- 
ya devam ederler. Onları terkedenler ve kendilerine karşı çıkanlar onlara bir 
zarar veremez. Bu durum, Allah'ın kıyamet emri gelinceye kadar devam eder. 


Onlar insanlara devamlı üstün gelirler.” 


“Ümmetimden her devirde sâbikün (hayırlarda önderlik eden ehlullah) 


bulunur. 296 


“Şüphesiz, Allah Teâlâ bu ümmet için her yüz senenin başında onlara 
dinlerini yenileyecek bir müceddid (kalpleri marifetle, dini hayatı Kur'an ve 


Sünnet edebiyle ihya edecek kimseler) gönderir.” 


Nefsi Güzel Ahlâkla Süsleme 


Beyzâvi, “İyilik, yüzlerinizi doğu ve batı tarafına çevirmeniz değildir. 
Asıl iyilik, şu kimselerin yaptığıdır: Onlar, Allah'a, ahiret gününe, meleklere, 
kitaplara ve peygamberlere inanırlar. Sevdikleri maldan (Allah rızası için) 
yakınlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmışlara, dilenenlere ve kölelere ve- 
rirler Namazı kılarlar, zekâtı verirler. Bir antlaşma yaptıkları zaman sözlerini 
yerine getirirler, sıkıntı, hastalık ve savaş zamanlarında sabrederler. İşte on- 
lar, sadık kimselerdir ve müttakiler de ancak onlardır” (Bakara 2/177) âyetinin 
tefsirini yaptıktan sonra der ki: “Gördüğün gibi bu âyet, bütün insani kema- 
latları içinde toplamakta, onlara açıkça veya zımnen delalet etmektedir. Bu 
kemalatlar pek çok olup onun değişik kısımları bulunmakla birlikte, hepsini 
şu üç başlıkta toplamak mümkündür: 


1. Sahih itikad, 


2. İnsanlarla güzel geçim, 


204 İbn Acîbe, a.g.e., 1/396. 


205 Buhâri, İ'tisâm, 10; Müslim, İmâret, 53; Tirmizi, Fiten, 27, İbn Mâce, Mukaddime, 9; Ahmed 
b. Hanbel, e/- Müsned, 5/34, 269, 278. 


206 Ebü Nuaym, Hilyetü '/-Evliyâ, 1/7; Süyüti, el-Câmiu 5-Sagir, nr. 7327. 
207 Ebü Davud, Melâhim, 1; Azimâbâdi, Avnü'/-Ma 'büd, 11/385; Hâkim, e/-Müstedrek, 4/523. 
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3. Nefsi güzel ahlâkla süslemek (tehzibü'n-nefs). 


Âyetin, sahih itikada, insanlarla güzel geçime ve nefsi güzel ahlâkla süsle- 
meye işaret eden kısımlarını belirten Beyzâvi, sonuç olarak der ki: “Bunun için 
onları bünyesinde toplayan kimseler, iman ve itikadları yönüyle sadık, insan- 
larla güzel geçimleri ve Hakk'a karşı güzel kullukları yönüyle de takva sahibi 
olarak tanıtıldılar. Hz. Peygamber (s.a.v) şu hadisiyle bu duruma işaret etmiştir: 


“Kim bu âyetle amel ederse, imanını kemale erdirmiş olur. “208 


İbn Acibe âyetin tefsirinde, Beyzâvi ile ortak sayılacak açıklamalarda 
bulunduktan sonra, âyetin işâri yorumunda, kuldan istenen şeyin, sadece bir 
yönden değil, bütün yönleri ve halleriyle Allah'a yönelmesi olduğunu; bazıla- 
rının zâhiri ile Allah'a dönüp bâtınını (kalbini) ihmal ettiğini yahut bâtını ile 
Allah'a dönüp zâhirini ihmal ettiğini belirterek der ki: 


“Kuldan istenen bu değildir; ondan istenen, bâtınını iman ve yakin nurla- 
rıyla, zâhirini de dinin diğer vazifeleriyle (ibadet ve taatle) süslemesidir. Bu- 
nun için kul, nefsini cimrilik, düşmanlık, hıyanet, yalan, korku ve boş endişe 
gibi çirkin huylardan temizlemeli; cömertlik, ihsan, ahdine vefa, emanete sa- 
hip çıkma, sabır, şecaat, iffet, kanaat ve diğer fazilet çeşitleriyle süslemelidir. 
Kul, nefsini çirkin işlerden temizleyip faziletli şeylerle süsleyince, iyilerle bir- 
likte ilâhi huzura girmeyi hak eder, büyük âriflerden olur.” 


Nefsi Terbiyede Zorluklara Katlanma 


Beyzâvi, “Yoksa siz, sizden önce yaşayanların durumu başınıza gelme- 
den cennete gireceğinizi mi sandınız? Onlara öyle yoksulluk ve sıkıntı dokun- 
muştu, öyle sarsılmışlardı ki, nihayet peygamber ve onunla birlikte inananlar, 
“Allah'ın yardımı ne zaman? ' diyecek hale gelmişlerdi. İyi bilin ki Allah'ın 
yardımı yakındır” (Bakara 2/214) âyetinin tefsirinde der ki: 


“Bu âyette Allah'a ulaşmanın ve O'nun katında değer sahibi olabilmenin 
ancak hevâyı, hevesi ve lezzetleri terkedip zor durumlara göğüs germekle ve 
riyâzetle mümkün olabileceğine dair bir işaret vardır. Nitekim Hz. Peygamber 
(s.a.v), Cennet hoşa gitmeyen şeylerle, cehennem ise insanın arzuladığı şey- 


23211 


lerle çevrilidir ”” buyurmuştur. 


208 Beyzâvî, a.g.e., 1/102. 
209 İbn Acibe, &/-Bahrü'/-Medid, 1/180. 
210 Müslim, Cennet, 1; Ebü Davud, Sünnet, 22; Tirmizi, Cennet, 21. 


211 Beyzâvî, a.g.e., 1/116. 
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Beyzâvi, bu yorumunda “Allah'a vâsıl olma” ve “riyâzet” gibi tasavvufi 
kavramları değinmiş; ayrıca bu yorumun, âyetin açık delaletine dayanmadığı- 
nı ifade etmek için de “işaret” kelimesini kullanmıştır. 


İbn Acibe, âyetin işarelerinde, cennetin nefsin hoşlanmadığı sıkıntılı şey- 
lerle çevrildiğini, bu hususta, ahiretteki nimet cenneti ile, (dünyada elde edile- 
cek) marifet cenneti arasında farkın bulunmadığını belirterek, kim, kendisine 
hiçbir sıkıntı dokunmadan marifet cennetine girmek isterse, imkânsız olan bir 
şeyi istemiş olacağını söylemiştir. 


Ebü”i-Mevâhib eş-Şâzeli'nin, “Kim, Allah'ın celal sıfatlarının tecellisi olan 
işlerle (sıkıntı ve zorluklarla) edep dersi almadan, cemali müşahede etmek ister- 
se, onu terket; çünkü o, deccâldir (bir aldanış ve fitneye düşmüştür)” dediğini 
nakleden İb Acibe, konuyla ilgili olarak İbn Atâullah-ı İskender?’ nin Hikem adlı 
eserinde geçen, “Allah, başkası ile sükünete erip huzur bulmasın diye dostlarını 
eziyetli şeylerle yüz yüze getirir. Allah bunlarla seni her şeyden sakındırmak 
ister, tâ ki O'ndan başka hiçbir şeyle huzur bulmayasın!” sözüne yer vermiştir. 


Ebü”l-Hasan-ı Şâzeli'nin bir duasında dile getirdiği gibi, yüce Allah'ın, 
velileri ancak zillet halini yaşattıktan sonra izzete ulaştırdığını belirten İbn 
Acibe, Allah dostlarına, manevi terbiyelerinin ilk hallerinde insanların mu- 
sallat edilip onlardan eziyet görmelerinin, ilâhi bir kanun olduğunu söyler ve 


212 


Allah'ın kanununda bir değişme olmayacağını (Ahzâb 33/62) hatırlatır. 


Terakkiden Sonra Tedenni 


Beyzâvi, “Sizden biriniz arzu eder mi ki onun hurma ve üzüm ağaçla- 
rıyla dolu, altından nehirler akan ve kendisi için orada her çeşit meyveden 
bulunan bir bahçesi olsun, bakıma muhtaç çoluk çocuğu varken kendisine 
ihtiyarlık gelip çatsın ve (bu arada) bahçeye içinde ateş bulunan bir kasırga 
isabet ederek yakıp kül etsin! (Elbette bunu kimse arzu etmez.) İşte Allah size 
âyetlerini böylece açıklıyor ki düşünüp ibret alasınız” (Bakara 2/266) âyetinin 
tefsirinde der ki: 


212 İbn Acibe, a.g.e., 1/211-212. Süfi müfessirlerden Rüzbihân-ı Bakli, âyetle ilgili yorumunda, 
nefisle mücâhede etme ve onu sürekli murakabe altında tutma zorluklarına katlanmadan, Al- 
lah'ı müşahede cennetine ve O'nunla ünsiyet meclisine girilemeyeceğini söylemektedir. Ayrıca 
Bakli, Allah?ın veli kullarının, vuslat ve yakınlık cennetine ancak ve ancak mücâhede zorlukla- 
rını aştıktan sonra girebileceklerini; zira bu kulların, bu konuda diğer varlıklara üstün kılınmış 
olan peygamberler gibi, hiçbir sıkıntı çekmeden söz konusu makama ermelerinin mümkün ol- 
madığını belirtmektedir (bk. Bakli, Arâisü'/-Beyân fi Hakâiki'i-Kur 'ân, Beyrut 2008, 1/88). 
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“Şu kimsenin hali âyette anlatılanlara çok benzemektedir: O, önce sırrı 
ile meleküt âleminde dolaşır, fikri ile ilâhi huzura (ceberüt âlem) terakki eder, 
sonra topuğu üzere gerisin geri çark edip günahlar âlemine döner, Allah'tan 


başka varlıklara yönelir, böylece bütün çalışması hiç olup boşa gider.” 


Beyzâvi, bu yorumunda terakkiden sonra yaşanan düşüşten (tedenni) ve 
Hakk'a kurbiyetten sonra O'ndan uzak kalmaktan bahsetmiştir. 


Konevi, Beyzâvi'nin yorumunda geçen meleküt âleminden kastın, gayb 
âlemi olduğunu, fikriyle terakki etmekten kastın, Allah Teâlâ'nın celalini ve 
cemalini delille mülahaza içinde irfan ve istığrak halinde yapılan manevi sefer 
olduğunu, bunun sonucu sâlikin delilden iyân (müşahede) mertebesine yükse- 
leceğini, vuslat denizine dalacağını ve ilâhi rızaya ulaşacağını belirtir. 


Konevi, topuğu üzere çark edip geri dönmenin, kinaye bir ifade olduğunu, 
bununla irfan makamının hudutları (hüküm ve edepleri) muhafaza edilmediği 
için başa gelen şekavet ve kendi haline terk (hızlan) sebebiyle bu âli makamdan 
kötü hallere düşmenin kastedildiğini, öyle ki bu kimsenin yüce Mevlâ'nın taatin- 
den çıktığını, acil dünya zevklerini ebedi ahiret nimetlerine tercih ettiğini, boy- 
nundan iman bağını çıkarıp inkâr ve azgınlığa daldığını, bunun için Beyzâvi'nin, 
“böylece bütün çalışması hiç olup boşa gider” dediğini kaydetmiştir. 


İnsanın iç âlemine galip gelen riyanın âyetteki kasırgaya benzediğini be- 
lirten Konevi, riya ile salih amellerini 1fsat olacağını, bunun, âyetteki kasırga- 
nın bahçe ve ekinleri yakıp kül etmesine benzediğini hatırlatır.” 


Ahmed İbn Acibe, âyetin işaretleri bölümünde, “Beyzâvi demiştir ki...” 
diyerek onun yukarıdaki yorumunu aynen nakleder ve bu misalin, şu kimsenin 
halini anlatmak için verildiğini belirtir: 


“O, namaz, oruç, sadaka, hac, cihad ve diğer amellerden pek çok hayır- 
lı amel yapar, sonra kendini beğenmeye ve ameliyle övünmeye başlar; mesela 
verdiği sadakayı başa kakar veya sadaka verdiği kimseye bir şekilde eziyet eder, 
böylece yapmış olduğu amellerin sevabını yok eder. Kıyamet günü bunun hasre- 
tini çeker, hem de bu amellere en fazla ihtiyacı olduğu günde. Yahut o, ömrünün 
son günlerine kadar taat ve ibadet yapar, ölümü yaklaşınca isyan ve günah olan 
işlere dalar, o şekilde ömrünü tamamlar, bu şekilde önceki amelleri yok olur.” 


213 Beyzâvî, a.g.e., 1/139-140. 
214 Konevi, Hâşiyetü '/-Konevi, 5/441. 
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Bu misalin müminlerin düşünüp ibret alması, amellerde ihlâslı olması ve 
kötü âkıbetten korkması için verildiğini belirten İbn Acibe, âyetin işaretleri 
bölümünde der ki: 


“Âyette, mürid için eski alışkanlıklarına dönmekten ve maddi şeylere yö- 
nelmekten bir korkutma vardır. Bu hale düşen mürid, kalbinden ilim nehirleri 
akan marifet cennetini gördükten sonra dönüp dünya ile meşgul olur; şeyhine 
verdiği sözü bozar yahut ona karşı edebini kötüleştirir, bu haline tövbe de et- 
mez; nihayet kalbinde yeşeren marifet ağaçları kurur, üzerine hevâ rüzgarları 
eser, şehvet ateşleri kalbini yakar.” 


İbn Acibe, bu yorumun peşinden Beyzâvi'nin yukarıdaki yorumunu ay- 
nen nakleder.” 


Nefsi Öldürmek 


Beyzâvi, “Hani bir zaman İbrahim Rabb'ine, ‘Ey Rabbim! Ölüyü na- 
sıl dirilttiğini bana göster’ demişti. Rabb'i ona, “Yoksa inanmadın mı?’ dedi. 
- İbrahim, ‘Hayır! İnandım, fakat kalbimin mutmain olması için (görmek iste- 
dim)’ dedi. Bunun üzerine Allah, “Öyleyse dört tane kuş yakala, onları yanına 
al, sonra (kesip) her dağın başına onlardan bir parça koy. Sonra da onları 
kendine çağır; koşarak sana gelirler. Bil ki Allah azizdir (hiçbir şey O'nu aciz 
bırakmaz), hakimdir (her yaptığında büyük hikmet sahibidir)' dedi” (Bakara 
2/260) âyetinin tefsirini yaptıktan sonra, “Bunda nefsi ebedi hayatla diriltmeye 
bir ima vardır; bu da ancak şu huyları öldürmekle gerçekleşir” der ve nefisteki 
(manen temizlenerek) öldürülecek huyları şöyle sayar: 


1. Şehvetlerin ve dünyevi süslerin sevgisi. Bu, tavus kuşunun sıfatıdır. 
2. Saldırganlık ve kendini güçlü görme hırsı. Bu, horozun sıfatıdır. 


3. Nefsin içine düştüğü basit işler ve uzun emel. Bunlar karganın özellik- 
leridir. 


4. Büyüklenme ve hevâsının peşinde koşma. Bu, güvercinin huyudur.”216 


Beyzâvi ayrıca, dört kuşun Hz. İbrahim'in emrine hemen uymalarıyla il- 
gili şu yorumu yapar: 


215 İbn Acibe, e/-Bahrü'(-Medid, 1/266. 
216 Beyzâvi, a.g.e., 1/137. 
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“Âyetin bu kısmında, nefsini ebedi hayatla diriltmek isteyen bir kişinin, 
bedenin sahip olduğu kuvvelere (kötü sıfatlara) yönelip bunları öldürmesi ve 
bu kuvvelerin güçlerinin azalması ve onları akıl veya dinin davetiyle çağırdı- 
ğı zaman kendisine hemen icabet etmeleri için, birbiriyle (dengeli bir halde) 


2217 


mezcetmesi gerektiğine bir işaret vardır. 


Beyzâvi”nin, âyet üzerindeki yorumlarına girerken, “Âyette şu duruma 
birima vardır...”, “Onda şuna işaret edilmektedir...” gibi ifadeleri, bu yorum- 
ların tasavvufi içerikli olduğuna dikkat çekmektedir. 


Konevi, Beyzâvi Hâşiyesi'nde ınsan bedenindeki öldürülmesi gereken bu 
kuvvelerin, şehvet, gazap ve vehim kuvvetleri olduğunu, nefsini (ruhu) ebedi 
hayatla diriltmek isteyen kimsenin bu huyların ifrat ve tefritinden kurtularak 
dinin istediği itidal halini bulması gerektiğini belirtir.” 


Şeyhzâde, âyette özellikle kuşlardan dört tanesinin seçildiğini, çünkü on- 
ların her birinde ebedi hakiki hayata ulaşmaya mani bir özelilliğin'bulunduğu- 
nu, Allah Teâlâ'nın bununla insanın nefsinden bu huyların, sıfat ve âdetlerin 
kesilmeden onun hakiki hayata ulaşamayacağına işaret ettiğini belirtir ve kuş- 
ların özellikleri hakkında geniş bilgi verir.?!9 


İbn Acibe, bu âyetin tasavvufi işaretlerinde, “Kim, ruhunun ebedi bir ha- 
yatla hayat bulmasını ve ilme'I-yakinden ayne”I-yakin haline geçmeyi isterse 
onun, nefsini şu dört ölümle öldürmesi gereklidir” diyerek Beyzâvi'nin yo- 
rumuyla ortak sayılacak açıklamalar yapmış ve sözünü şöyle tamamlamıştır: 


“İnsan nefsini bu huylardan kesince, ruhu dirilir, nefsi süslenir ve itaate 
hazır hale gelir; sahibi onu ne zaman bir taate çağırsa, hemen koşarak gelir, 


220 


itaat eder.” 


Nefsi Cimrilikten Temizlemek 


Beyzâvi, “Allah'ın rızasını kazanmak ve nefislerini yakin üzere tesbit et- 
mek için mallarını hayra sarfedenlerin durumu, bir tepede bulunan güzel bir 
bahçeye benzer ki, o bahçeye bol yağmur yağmış ve iki kat ürün vermiştir. 
Ona bol yağmur yağmasa da bir çiseleme iner (bu da onun meyve vermesi- 
217 Beyzâvî, a.g.e., 1/138. 

218 Konevi, Hâşiyetü ’l-Konevî, 5/422, 425. 
219 Şehyzâde, Hâşiyetü Şeyhzâde, 2/643. 
220 İbn Acibe, e/-Bahrü'i-Medid, 1/261. 
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ne yeter). Allah, yaptıklarınızı görmektedir” (Bakara 2/265) âyetinin tefsirinde, 
Allah için malını ve canını verenlerin kalplerinde iman ve yakini sabit hale 
getirdiğini zikrettikten sonra, infakın hikmeti hakkında der ki: 


“Âyette, infakta bulunmanın hikmetinin, nefsi cimrilikten ve mal sevgi- 


sinden temizlemek olduğuna dair bir uyarı vardır.”! 


Şeyhzâde (v. 951/1544), Beyzâvi Hâşiyesi'nde, bu yorumu değerlendirir- 
ken şu güzel tesbiti yapar: “Her ne kadar nefis, mal sevgisi ve bedeni taatlare 
karşı ağırdan alma cibilliyetinde yaratılmışsa da o, infak ve ibadete alıştırılın- 
ca, alışır. Bu konuda Bürde sahibi (İmam Büsiri) demiştir ki: 

“Nefis, çocuk gibidir onu kendi haline bırakırsan süt emme aşkıyla yanar; 


29222 


sütten kesersen kesilir.” 


Şeyhzâde, nefsin de böyle olduğunu, kendi haline terkedilirse, her türlü 
hayırdan yüz çevirip tembelliğe yöneleceğini, bedeni ve mali ibaretleri yap- 
maya zorlanınca ise insana boyun eğip tabiatındaki çirkin huylardan temizle- 


neceğini belirtir.?>* 


Kâzerüni (v. 940/1533) Beyzâvi Hâşiyesi'nde, Beyzâvi'nin infakın hik- 
metiyle ilgili yorumunu biraz kapalı bularak der ki: “Eğer Beyzâvi âyette ge- 
çen “nefsi tesbit etme'yi, onu sahip olduğu malı infak etmeye ve hak olan 


29224 


yerlere harcamaya alıştırmak şeklinde tefsir etseydi mana daha açık olurdu.” 


Konevi, Beyzâvi'nin âyetle ilgili yorumunu izah ederken, nefse en ağır ge- 
len şeyin mal infak etmek olduğunu, malını infak eden kimsenin diğer meşak- 
katli işlerde ve imanda sabit olacağını, bunun ayrıca nefse, imanda ve yakinde 


sebat kazandıracağını, aksi durumda nefsin azıp helâke gideceğini belirtir. 


İbn Acibe, âyetin işâri yorumunda, nefsin sebatının, safiyete ve yakine 
ulaşması olduğunu belirterek der ki: 


“Amellerin (sevap ve derecesinin) artması, hallerin safiyeti ölçüsünde 
olur. Hallerin safiyeti ise, yakin makamlarının tam olarak elde edilmesi nis- 


221 Beyzâvi,a.ge., 1/139. 

222 Beytin açıklaması için bk. İbn Hacer el-Heytemi, e/-Umde fi Şerhi ’l-Bürde, Duba 2003, s. 158. 
223 Şeyhzâde, Hâşiyetü Şeyhzâde, 2/650. 

224 Kâzerüni, Hâşiye, (Tefsirü '(-Beyzâvi içinde), 1/567. 

225 Konevi, Hâşiyetü'/-Konevi, 5/435. 
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betinde gerçekleşir. Her kim, yakin makamlarına ulaşır” ve ayağı orada sabit 
kalırsa, bütün amalleri büyük olur, sevabı kat kat fazlalaşır. 


İbn Acibe, kalp safiyeti ve yakine dayalı imanda âriflerin en önde bulun- 
duğunu, onun için ârifin yaptığı tek bir tesbih ve tehlilin bütün varlıklara denk 
olduğunu, ârifin diğer amellerinin de böyle olduğunu, çünkü âriflerin, her işle- 
rini Allah ile, Allah'tan gelen bir işaret ve yardımla, sırf Allah için yaptıklarını, 
bundan dolayı amellerine onu bozup faziletini iptal edecek bir şey karışma- 


dığını belirtir ve bu işi öğrenmek isteyenlere âriflerin sohbetini tavsiye eder.” 


Hikmet 


Beyzâvi, “Allah hikmeti dilediğine verir. Kime hikmet verilmişse, ona pek 
hayır verilmiştir. Ancak safi akıl sahipleri düşünüp ibret alır” (Bakara 2/269) âye- 
tinin tefsirinde, hikmeti, “hakiki ilim ve sağlam amel” olarak tarif eder, âyetin 
sonunda övülen ve diğer insanlardan ayrı tutulan gerçek akıl sahiplerinin ise 
vehimden kaynaklanan kalp karışıklığından temizlenmiş ve hevâya uymaktan 
kurtulmuş kimseler olduğunu belirtir. 


228 


Beyzâvi, bu yorumunda kula hikmet kapısını açacak tefekkür ve tezekkü- 
rün ancak kalp safiyeti ve hevânın zulmetinden uzak kalarak gerçekleşeceğine 
dikkat çekmiştir. 


Şeyhzâde, Hâşiye 'sinde, Beyzâvi'nin hikmet tariflerine ilaveten şu iki ta- 
rifi nakleder: 


“Hikmet, sende nefsin vesvesesinin değil, hakkın davetinin hâkim olması, 
sende şeytanın sakındırdığı şeylerin değil, dinin hükümlerinin hükmetmesidir.” 


23229 


“Hikmet, sözde ve işte doğruya isabet etmektir. 


Konevi, Hâşiye'sinde, Beyzâvi'nin hikmet tarifi üzerinde durur, onun bi- 
rinci tarifle yani hakiki ilimle itikad, ahlâk ve ibadetlerle ilgili ilmi elde ede- 
rek nazari kuvveti kemale erdirmeye işaret ettiğini, ikinci tarifle yani sağlam 


226 Ebü Tâlib-i Mekki, yakin makamlarının aslının dokuz tane olduğunu söyler ve bunları şöyle 
sayar: Tövbe, sabır, şükür, recâ (ümit), havf (Allah korkusu), zühd, tevekkül, rıza ve muhabbet 
(bk. Kütü 7-Kulüb: Kalplerin Azığı, 2/183 vd.). 


227 İbn Acibe, e/-Bahrü'i-Medid, 1/265. 
228 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 1/140. 
229 bk. Şeyhzâde, Hâşiyetü Şeyhzâde, 2/656. 
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amelle de Hz. Peygamber'in getirdiği hükümlerle kulluk ederek ameli kuvveti 
kemale erdirmeye işarette bulunduğunu belirtir. 


Konevi, bu iki tarifte şu ikazın bulunduğunu hatırlatır: “Onlardan birinde 
kemale erip diğerinde noksan kalan kimseye hakim (hikmet ehli) denmez. 
Bilakis o kimse, kınanıp ayıplanacak bir halde kalır. Her iki alanda (ilimde 
ve amelde) kemale eren kimse ise, rabbâni âlimlerden olur. İnsan bu ikisin- 
den veya birinden mahrum olduğunda, âlemlerin Rabb'ine nisbeti kesilir (ona 
ârif-i billâh, Allah'ın halifesi, velisi ve rabbâni denmez).” 


Konevi, Mücâhid'in?* hikmete, Kur'an, ilim ve fıkıh manalarını verdiği- 
ni kaydettikten sonra, hikmetin diğer önemli tariflerine yer verir. 


Hikmeti elde etmede kulun çaba ve amelinin bir katkısı olmakla birlikte 
onun Allah Teâlâ'nın bir lutfu ve hibesi olduğunu hatırlatan Konevi, hikmeti 
elde etmede muvaffak edilmenin, onun kula sevdirilmesinin, ona karşı kalbe 
şevk verilmesinin ve zevkine ulaştırılmasının yüce Allah'tan olduğunu belirtir.” 


İbn Acibe, âyetin zâhiri tefsirinde hikmetin manalarını verirken Beyzâv? den 
bazı nakillerde bulunmuş ve sonra diğer tariflere geçmiştir. İbn Acibe'ye göre 
hikmetin bir manası, dinde derin ilim sahibi olmak ve işlerde basiretle hareket et- 
mektir. Şu hadis buna delildir: “Allah kime hayır vermeyi murat ederse onu dinde 
fakih (güzel anlayış ve derin ilim sahibi) yapar; kendisine doğruyu ilham eder. ””? 


İbn Acibe, hikmetin görüşte isabet etmek, Allah'ın kitabını doğru anla- 
mak, bir şeyi Allah'tan anlamak yani O'ndan gelen özel bir anlayışa sahip 
olmak manalarını verdikten sonra kendisine hikmet verilen kimsenin iki dün- 
yanın hayrını ele geçirdiğini belirtir; bunun temelde kalbin safiyetine, sırrın 
temizliğine bağlı olduğuna dikkat çeker. 


Ayetin işaretlerinde, hikmeti, ilâhi sıfatların nurlarıyla yüce zatı müşahe- 
de etmek şeklinde tarif edip hakiki marifetin bu olduğunu söyleyen İbn Acibe, 
marifetle hikmetin irtibatını şöyle belirtir: “Kim Allah'ı tanırsa O'ndan çeki- 


230 Mücâhid b. Cebr (v. 104/722), tefsirde Mekke ekolünü temsil eden Abdullah b. Abbas'ın (r.a) 
talebelerinden olup tâbiin müfessirlerindendir. 
231 bk. Konevi, Hâşiyetü'(-Konevi, 5/446-447. 


232 Ebü Nuaym, Hilyetü'/-Evliyâ, 4/107; Taberâni, e/-Mu'cemü'(-Kebir, nr. 10445; Süyüti, el-Câ- 
miu 5-Sagir, nr. 9104. Hadisin ilk kısmı meşhur bir hadiste geçmektedir (bk. Buhâri, İlim, 10; 
Müslim, İmâret, 175; Tirmizi, İlim, 4; İbn Mâce, Mukaddime, 17). 
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nir, bunun için Resülullah (s.a.v), Hikmetin başı, Allah korkusudur” bu- 
yurmuştur.” 


İbn Acibe, “Hikmet, ilhamın gelmesiyle sırrın Allah'tan gayri her şeyden 
sıyrılmasıdır”, 


“Hikmet, vesvese ile ilhamın arasını ayıran bir nurdur”, 


“Hikmet, her halde Hak Teâlâ’ yı müşahede etmektir” tariflerini naklettik- 
ten sonra, işin hakikatini şöyle özetler: 


“Hikmet, bir şeyi sağlam olarak başlatmak ve o şey en kâmil haline ge- 
lene kadar devam etmektir. Bu, ilimde, amelde, halde ve marifette geçerli bir 
durumdur.”234 


İbn Acibe, âlemleri, “kudret âlemi” ve “hikmet âlemi” olarak iki kısma 
ayırır ve bunun süfilerin ıstılahındaki izahını şöyle yapar: “Süfiler, ıstılahların- 
da, zâtın sırlarına “kudret” derler; ilâhi sıfatların nurlarına da “hikmet” derler. 
İlâhi nurlardan maksat, ilâhi sıfatların eserlerinin ortaya çıkmasıdır. Buna göre 
bütün varlık, hikmetle kudret arasında ayakta durmaktadır. Kudret, varlıkları 
ortaya çıkarmaktadır; hikmet ise onu örtmektedir. Süfiler, eşyanın ilâhi tecelli 
ile irtibatına ve sebepleriyle ona bağlı olmasına “hikmet” ismini veriyorlar; 
işin infazına ve ortaya konmasına da “kudret” diyorlar.” 


İbn Acibe, sonra, halkın bu iki âleme bakışına göre ulaştığı sonucu şöy- 
le değerlendirir: “Kim, hikmete takılıp kalarak kudreti müşahede etmekten 
perdelenirse o kimse, Allah'tan perdelenmiş biridir. Kim kudreti müşahede 
eder, sebepler ve âdetlerde takılıp kalmazsa o kimse, Allah tarafından sevilen 
bir ârif olur. Kâmil ârif, hem kudreti müşahede eder, hem de hikmeti ikrar ve 
kabul eder; her birine hakkını verir. Hepsini kendi ölçüsünde tam olarak de- 
ğerlendirir. Fakat bunlar zevk ve keşif ile olur, sadece ilim ve taklitle olmaz.” 


Görüldüğü gibi hikmet, kalp safiyetinin sonucu ve takvanın meyvesi ola- 
rak kula hibe edilen manevi, nurani, şerefli bir ilimdir. 


33 Hakim et-Tirmizi, Nevâdirü'/-Usül, 2/220; Beyhaki, Şuabü'/-İmân, nr. 744; Ali el-Müttaki, 
Kenzü'-Ummâl, nr. 5873. 


234 İbn Acibe,a.ge., 1/269. 
235 İbn Acîbe, a.g.e., 1/269. 
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Ek Bilgi 
İmam Gazâli, hikmeti; hak olan itikadı bâtıl olandan, doğru sözü yalan- 


dan, iyi işi kötüden seçip ayırmaktır, şeklinde tarif eder. 


Hikmetin ifratı, tefriti ve itidali olduğunu, “hikmet” deyince, övülen itidal 
halinin kastedildiğini belirten Gazâli, bu üç halin yansımalarını şöyle açıklar: 


“Hikmet sıfatı itidalde (dengede) olunca ondan tedbir, parlak düşünce, 
amellerin incelikleri ve nefsin gizli âfetlerini tanıma konusunda güzel anla- 
yışlar ortaya çıkar. Hikmetin ifrat halinden hile, aldatma, kurnazlık ve benzeri 
huylar ortaya çıkar. Hikmet noksan olunca (tefrit) dalgınlık, cahillik, ahmaklık 
ve delilik ortaya çıkar. Cahillik, tecrübe azlığıdır. Ahmaklık, niyeti iyi fakat 
gidişatı kötü olmaktır. Delilik ise bütün bu saydıklarımızın bozuk olmasıdır.” 


Âl-i İmrân Süresi (3) 
Sâliklerin Makamları 


Beyzâvi, “O takva sahipleri, sabreden, (özü ve sözü) doğru olan, Allah'a 
itaat eden, (malını hayırlarda) harcayan ve seher vakitlerinde istiğfar eden 
kimselerdir...” (Âl-i İmrân 3/17) âyetinin tefsirinde, sâliklerin makamları hakkın- 
da der ki: 


“Bu âyetlerde sâlikin makamları en güzel şekilde tertip edilmektedir. Zira 
sâlikin Allah'a karşı muameleleri iki türlü olur: 


1. Tevessül (ilâhi rızaya ulaşmak için vesile edinme), 
2. Talep. 
Allah rızasına ulaşmak için tevessül üç şeyle yapılır: 


1. Nefisle. Bu, nefsi rezil işlerden alıkoymak ve onu faziletli işlerde sabit 
tutmaktır. Sabır, bu iki durumu kapsar. 


2. Bedenle. Bu, ya sözle olur ki o, doğru konuşmaktır. Ya da fiille olur, bu 
ise sürekli taat halinde olmaktır. 


3. Malla. Bu, onu hayır yollarında harcamaktır. 


236 Gazâli, Hak Yolunun Esasları (trc. Dilaver Selvi), s. 203-204. 
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Talebe gelince bu, sâlikin istiğfar edip Allah'tan affını istemesidir; çün- 
kü O'ndan mağfiret dilemek, istenebilecek şeylerin en büyüğü, hatta hepsini 


içeren bir iştir.” 


Beyzâvi, âyette sıralanan vasıfların birbirinden “vav” harfiyle ayrılma- 
sındaki hikmeti şöyle açıklamıştır: 


“Bu makamların birbirinden “vav” harfiyle ayrılması da, her makamın 
diğerinden müstakil olduğunu ve bu makamlarda bulunanların, onda kemale 
erdiğini yahut bu sıfat sahiplerinin farklı kişiler olduğu göstermek içindir.”* 


Beyzâvi, âyette istiğfar için özellikle seher vaktinin söylenmesinin hik- 
metini de şöyle açıklar: 


“Âyette özellikle seher vaktinin söylenmesi bu vakitte yapılan duanın 
kabul edilmeye daha yakın olmasıdır; çünkü bu vakitte yapılan ibadet daha 
zordur, nefis daha safidir ve kalp daha derli topludur. Bu durum özellikle te- 
heccüd ehli olanlar için geçerlidir.” Beyzâvi, bu arada şu açıklamayı nakleder: 


“Onlar, sehere kadar namaz kılarlar, sonra istiğfar ve dua ederler.”?* 


Beyzâvi, bu yorumlarında “sâliklerin makamı”, “tevessül”, “Hakk'ı ta- 
lep” gibi tasavvufi tabirleri kullanmış, ilâhi rızaya ve likaya yönelen sâliklerin 
Cenâb-ı Hak'tan talep edecekleri en büyük şeyin mağfiret edilmek olduğuna 
dikkat çekmiştir. Büyük veli Bâyezid-i Bistâmi de, âriflerin nihayete ulaştık- 
tan sonra tek isteklerinin affedilmek olduğunu belirtir.” 


Konevi, “sâlik”ten kastın, nefsini âdi şehvetlerinden çeken ve şevkle 
kudsi âleme yönelerek Allah Teâlâ'nın rızasını tahsil için hak yolda yürüyen 
kimse olduğunu belirtir, sâlikin Allah'a karşı muamelesinde tevessülün talep- 
ten önce geldiğini, sâlikin günahlardan arınmayı ve güzel ahlâkla süslemeyi 
talepten önce yapması gerektiğini, böylece istenen şeyi elde etmeye ve mah- 
bubuna ulaşmaya hazır olacağını hatırlatır. Beyzâvi'nin yorumunda geçen 
“nefis”ten kastın ruh olduğunu belirten Konevi, sabrın bütün güzel ahlâkı ve 
razı olunan işleri içerdiğini, çünkü taatleri yapmak, kötülüklerden uzak dur- 


237 Beyzâvî, a.g.e., 1/152. 
238 Beyzâvî, a.g.e., 1/152. 
239 Beyzâvî, a.g.e., 1/152. 


240 bk. Hâni, Abdülmecid Muhammed b. Muhammed, e/-Kevâkibü 'd-Dürriyye alâ Hadâiki’l- Ver- 
diyye fi Ecillâi 5-Sâdâti 'n-Nakşibeyndiyye, Dımaşk: Dârü”1-Beyrüti, 1996, s. 323. 
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mak ve başa gelenlere razı olmak gibi en önemli şeylerin sabırla gerçekleşti- 
ğini kaydeder.” 


Konevi, âyette seherlerdeki istiğfarları övülen müttakilerin, gece boyunca 
az uykuları ve çokça namazlarıyla birlikte, sehere çıktıklarında, sanki bütün 
geceyi günahla geçirmiş gibi istiğfara sarıldıklarını belirterek?” ibadet ehlinin 
iftikar ve tevazu halini dikkate verir. 


İbn Acibe, müttakilerin seher vakti istiğfara sarılmalarının hikmeti konu- 
sunda Beyzâvi ile ortak sayılacak açıklamalar yapar, selef-i sâlihinin halinin 
böyle olduğunu hatırlatır ve bu sıfattaki müttakilerin âleme nasıl rahmet ol- 
duklarını ifade için şu kudsi hadisi nakleder: 


“Allah Teâlâ buyuruyor ki: Ben yeryüzündekilere azap etmek isterim, o sı- 
rada evlerimi (mescidleri) mâmur edenlere, teheccüd namazı kılanlara, benim 
için birbirini sevenlere ve seher vakitlerinde istiğfar edenlere nazar ederim, 


azap etmekten vazgeçerim. "28 


Allah'ın ihlâslı kullarının her türlü ayıptan uzak, günah kirlerinden temiz, 
nefisleriyle Hak yolundaki mücâhedede sabırlı, Hakk’ı müşahede taleplerinde 
sadık, kulluk görevlerinde dâimi olduğunu belirten İbn Acibe, onların rubü- 
biyyet nurlarını müşahede için nefislerini ve ruhlarını feda ettiklerini, ağyarı 
(Allah'tan başkasını) müşahede etmeye bile istiğfar ettiklerini hatırlatır.” 


Marifet-Muhabbet-İtaat 


Beyzâvi, “De ki: Eğer Allah'ı seviyorsanız bana uyunuz ki Allah da sizi 
sevsin ve günahlarınızı bağışlasın. Allah çok bağışlayıcı ve çok merhamet 
edendir. De ki: Allah'a ve Resülü'ne itaat edin. Eğer yüz çevirirlerse, hiç şüp- 
hesiz Allah kâfirleri sevmez” (Âl-i İmrân 3/31-32) âyetlerinin tefsirinde der ki: 


“Muhabbet, nefsin, kendisinde bir kemal olduğunu bildiği şeye meylet- 
mesidir. Öyle ki bu meyil insanı, o şeye yaklaştıracak işlere sevkeder. Kul, 
gerçek kemalin (ve cemalin) sadece Allah'a ait olduğunu, kendisinde ve baş- 
kasında gördüğü bütün kemal hallerinin Allah'tan geldiğini, Allah ile olduğu- 


241 Konevi, Hâşiyetü'(-Konevi, 6/58. 
242 Konevî, a.g.e., 6/60. 


243 Beyhaki, Şuabü'(-İmân, nr. 9051; Süyüti, ed-Dürrü '1-Mensür, 4/140; Kurtubi, e/-Câmi' li-Ah- 
kâmi'i-Kur'ân, Beyrut 1998, 4/37. 


244 İbn Acibe, e/-Bahrü'i-Medid, 1/298. 
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nu ve sonuçta Allah'a döndüğünü bilince, sevgisi ancak Allah için ve O'nun 
yolunda olur. Bu da O'nun taatini istemeyi ve O'na yaklaştıran şeylere rağbeti 
gerektirir. Bunun için muhabbet, “Allah'a itaati istemek” şeklinde açıklanmış 
ve onun ibadette Allah'ın resülüne uymayı ve ona itaatte hırslı (azimli ve gay- 
retli) olmayı gerektirdiği söylenmiştir.” 


Beyzâvi, âyetin, “Allah da sizi sevsin ve günahlarınızı bağışlasın” kısmına, 
işâri yorumla karışık şu manayı verir: “Böyle yapın ki Allah sizden razı olsun, 
kusurlarınızı bağışlayarak kalplerinizden perdeleri kaldırsın, sizi yüce huzuruna 
yaklaştırsın (buna kurbiyet denir) ve size kudsi huzurunda yer hazırlasın.”?* 


Beyzâvi, bu yorumlarında “marifet”, “muhabbetullah”, “ihlâs”, “kalbin 
perdelerinin açılması (keşif)”, “kurbiyet” ve “vuslat” gibi tasavvufi tabirlere 
yer vermiştir. 


Beyzâvi şârihlerinden Şeyhzâde, âyetin iniş sebebi olarak der ki: “Hz. 
Peygamber (s.a.v) zamanında akıl ve din ehli her bir grup Allah'ı sevdiği- 
ni, O'nun rızasını ve taatini istediğini iddia etti; bunun üzerine Allah Teâlâ, 
resülüne şöyle buyurdu: ‘Onlara de ki: Eğer Allah'ı sevme iddianızda doğru 
söylüyorsanız, O'nun emirlerine boyun eğin, O'na muhalefetten ve gazabını 


12 
. 


çekecek şeylerden sakının 


Yüce Allah tarafından peygamberlerin gönderiliş sebebinin, kulları Al- 
lah'ın razı olduğu yola ve sevdiği işlere davet etmek olduğunu belirten Şeyhzâ- 
de, kim Allah Teâlâ'yı sevdiğini iddia eder de O'nun peygamberinin sünnetine 
aykırı davranırsa, onun sevgi davasında yalancı olduğunu; çünkü birini seven 
kimsenin, sevdiğinin has dostlarını ve onunla ilgili her şeyi sevdiğini belirtir. 


Kelâmcıların Allah Teâlâ'nın zatını sevmeyi inkâr edip muhabbetullahı 
“Allah'ın emrine uymak ve itaatini istemek” şeklinde tevil ettiklerini söyleyen 
Şeyhzâde, bu görüşü zayıf bulduğunu, Allah Teâlâ'nın zatının da sevilebile- 
ceğini, bunun ruha ait bir şey olduğunu, görülmeyen ve ulaşılamayan şeylerin 
de sevilmesinin mümkün olduğunu belirtir.” 


Şehâbeddin el-Hafâci de, Allah Teâlâ'nın zatını sevmeyi inkâr edenlere 
katılmamış, bu konuda süfileri eleştiren Keşşâf sahibi Zemahşer? nin görüşün- 
de aldandığını ve yanıldığını, âriflerin, “Kul Allah'ın zatını sever” dediklerini, 


245 Beyzâvî, a.g.e., 1/155-156. 
246 Şeyhzâde, Hâşiyetü Şeyhzâde, 3/45. 
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Onun vereceği sevabı sevmenin ise bundan daha düşük bir derece olduğunu 
belirtmiş ve bu konuda İmam Gazâli”nin görüşlerine yer vermiştir. 


Allah'ı sevmenin O'na itaati gerektirdiği belirten Hafâci, bu arada Ebü 
Bekir el-Verrâk'a ait” şu manadaki meşhur beyitleri zikretmiştir: 


“Yüce Allah'a isyan edersin, bir de kalkmış O'nu sevdiğini söylersin, val- 
lahi bu senin yaptığın ölçüye çok ters bir iştir. Eğer sevginde sadık olsaydın, 
O'na itaat ederdin; çünkü seven sevdiğine itaat eder.” 


Muhabbeti yaratanın ve onu kalplere koyanın Allah olduğunu hatırlatan 
Hafâci, onun Allah'ın özel yardımı ile kalpte sabit kaldığını ve sonunda O'na 
döndüğünü belirtir.?* 


Beyzâvi şârihlerinden İsmail Konevi, muhabbetin elde edilmesinde kulun 
bazı çaba ve katkıları bulunsa da, onu kalpte yaratanın yüce Allah olduğunu, 
onu var ettiği için asıl minnet ve şükrün O'na yapılacağını, kullarda bulunan 
bütün kemal hallerinin ve güzelliklerin esasen Allah'tan geldiğini, O'nunla 
kulda durduğunu ve sonuçta O'na döneceğini belirtir. Muhabbetin manası 
hakkında İmam Gazâli'nin kalbin manevi şeyleri idrak edip sevme konusun- 
daki açıklamalarına yer veren Konevi, bu manayı Beyzâvi'nin çok veciz bir 
şekilde ifade ettiğini, buna göre kulun sevgisinin gerçekte ancak Allah için 
olduğunu belirtir ve Cenâb-ı Hakk'ın, sevdiklerini özel yakınlığına alacağı 
yerin firdevs cenneti olduğunu söyler.” 


İbn Acibe el-Haseni, âyetin tefsirinde Beyzâvi ile ortak sayılacak açıkla- 
malar yaptıktan sonra, âyetin işaretleri bölümünde, Allah'a muhabbetin ispat 
yeri olarak Hz. Peygamber'i (s.a.v) göstererek der ki: 


“Hz. Peygamber'e (s.a.v) ittiba etmek tarikatın temel rükünlerinden bi- 
ridir ve bu ittiba, kalpte hakikat nurlarının parlaması için şarttır. Buna göre, 
kimin, ona ittibası yoksa onun hak bir tarikatı da yoktur; hak tarikat üzere 
gitmeyen kimsenin Allah'a vâsıl olması mümkün değildir.” 


Hz. Peygamber'i (s.a.v) seven kimsenin, onun ilmine, ahlâkına ve mane- 
vi haline vâris olan ârifleri de sevmesini ve kendilerine itaat etmesini gerekli 
gören İbn Acibe, bu görüşünü, daha önce naklettiği şu hadisle destekler: 
247 Sühreverdi bu sözü Râbia el-Adeviyye'ye nisbet ederken (bk. Sühreverdi, a.g.e., s. 654); İbn Aci- 
be, onu Abdullah b. Mübarek'in sözü olarak nakleder (bk. İbn Acibe, e/-Bahrü'-Medid, 1/310). 
248 Şehâbeddin el-Hafâci, Hâşiyetü'ş-Şihâb, 3/35. 
249 Konevi, Hâşiyetü '/-Konevi, 6/105-106. 
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“Bana itaat eden, Allah'a itaat etmiş olur; bana isyan eden Allah'a isyan 
etmiş olur. Benim emirime (başınızdaki imama) itaat eden, bana itaat etmiştir; 


ona isyan eden de bana isyan etmiştir.” 29 


Şeyh Zerrük'un, “Tarikatın temelini oluşturan beş şeyden biri de Hz. Pey- 
gamber'in (s.a.v) bütün sözlerine ve fiillerine uymaktır” sözünü nakleden İbn 
Acibe, bu konuda şu değerlendirmeyi yapar: 


“Hz. Peygamber (s.a.v) ilâhi huzura girişte perdedar ve kapıcı hükmünde- 
dir; kim onu sevip kendisine tâbi olarak kapısından gelirse, ilâhi huzura girer 
ve orada yerleşip kalır. Kim ondan yüz çevirirse, ilâhi huzurdan kovulur ve 
uzaklaştırılır.” 


Ek Bilgi 


Marifet, muhabbet ve itaat arasında sıkı bir irtibat vardır. Marifet muhab- 
beti doğurur, muhabbet de sevdiğine itaati gerektirir. İtaat olmadan, marifet ve 
muhabbetin varlığı anlaşılmaz. Bunun için İmam Gazâli, muhabbetin ancak 
marifet ve idrakten sonra düşünüleceğini ve insanın ancak yakinen tanıdığı 
şeyi seveceğini belirtir.” 


Tasavvuf ehline göre, en şerefli ilim marifet, en yüksek makam ise mu- 
habbettir.3 Sühreverdi, tövbeyi manevi makamların temeli gördüğü gibi, mu- 
habbeti de manevi hallerin temeli görür ve muhabbet sahih olunca fenâ, bekâ, 
sahv gibi diğer hallerin güzel bir şekilde gerçekleştiğini söyler..”* 


Tevhid ve marifetin kula ilâhi muhabbeti kazandırdığını, bütün makam ve 
hallerin sonuçta muhabbete çıktığını belirten Gazâli, Allah Teâlâ'nın her türlü 
noksan sıfatlardan uzak ve bütün kemal sıfatlarına sahip olduğunu bilmenin 
ve bu derecede bir muhabbetin Kur'an, sünnet ve ümmetin icmâıyla her mü- 
mine farz olduğu görüşündedir. 


İslâm âlimleri arasında yüce Allah'a muhabbetin hakikati ve ne mana- 
ya geldiği konusunda farklı görüşler ileri sürüldüğünü belirten İmam Gazâli, 


250 Buhâri, Cihâd, 109; Nesâi, Bey'at, 27, 30. 
251 İbn Acibe, e/-Bahrü'i-Medid, 1/310. 
252 bk. Gazâli, İhyâü Ulümi'd-Din, Beyrut 2004, 5/6. 


253 Muhabbet konusunda geniş açıklamalar için bk. Ebü Tâlib el-Mekki, Kürü '7-Kulüb: Kalplerin 
Azığı (trc. Dilaver Selvi), 3/209-347. 
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muhabbeti, “kalbin kendisine hoş ve güzel gelen şeye meyletmesi” şeklinde 
tarif eder.” 


“Bütün derdi yeme ve içme olan bir kimsenin Allah'ı sevdiğini söylemesi 
yalandır” diyen İmam Gazâli, aynı şekilde, ilâhi rızayı unutup cennet nimetlerini 
düşünen ve onlarla meşgul olan kişinin de sevgisinde yalancı olduğunu belirtir. 


Gerçek manada kul olanların bütün fiil, davranış ve tasarruflarını yalnız- 
ca Allah için ve Allah ile yaptıklarını belirten İmam Gazâli, şu kudsi hadisin 
onların halini anlattığını söyler: 


“Ben bir kulumu sevdiğim zaman onun kulağı, gözü, eli ve ayağı olurum. 


Kulum benimle duyar, benimle görür, benimle tutar, benimle yürür...” 


Allah Teâlâ'yı bu şekilde sevenlerin O'nun en seçkin kulları ve kâinatın 
yaratılış sebebi olduğunu söyleyen Gazâli, halkın onların bereketiyle rızka 
kavuştuğunu, onların duaları ile nice şeylerin yaratıldığını, onların sadece Al- 
lah'a kulluk edip O'nun birliğini ikrar ve ilan ettiklerini belirtir ve sözünü 
şöyle tamamlar: “Bu güzide insanlara ve onlara tâbi olanlara ne mutlu!”257 


Ebü Tâlib el-Mekki, Allah'a iman eden her müminin, O'nu sevdiğini fa- 
kat herkesin muhabbetinin Allah'a imanı, O'nun tecellilerini müşahedesi ve 
yüce Mevlâ'nın kuluna sıfatlarının tecelli ile tecelli etmesi oranında değişti- 
ğini söyler.” 


İmam Gazâli, Ravzatü 1-Tâlibin adlı eserinde marifetin özellikleri hak- 
kında der ki: 


“Marifet, yüce Allah'a yakınlıktan ibarettir. Süfilere göre marifet; Allah 
Teâlâ'nın zatı ve sıfatları hakkında içinde hiçbir şüphe bulunmayan ilimdir. 


Marifetin hakikati müminin kalbine atılan ilâhi bir nurdur; kalp hazine- 
sinde marifetten daha kıymetli bir şey yoktur. Marifetin sırrı ve ruhu tevhid- 
dir. Marifetin alameti kalbin Allah Teâlâ ile hayat bulmasıdır. Gerçek marifet, 
kalbin sırrı ile ilâhi tecellileri görüp müşahede etme makamında elde edilir.” 


255 Gazâli, Hak Yolunun Esasları (trc. Dilaver Selvi), 4. bs., İstanbul: Semerkand, 2006, s. 105. 
256 Buhâri, Rikâk, 38; İbn Mâce, Fiten, 16; Begavi, Şerhu 5-Sünne, 1/142. 

257 bk. Gazâli, Tevhid Risalesi, İstanbul: Semerkand, 2004, s. 87-88. 

258 Mekki, Kürü'-Kulüb, 2/99; Kalplerin Azığı, 3/211. 
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İmam Gazâli, işin aslını şöyle özetler: “Aslında, Allah Teâlâ'nın zatının 
ve sıfatlarının hakikatini bilmek mümkün değildir; yüce Allah'ı gerçek mana- 
da ancak kendisi tanır. Bütün şan ve şeref O'na aittir.” 


Velilerin Kerameti 


Beyzâvi, “Zekeriyya Meryem'in yanına her girişinde yanında bir rızık 
buluyordu. Ona, ‘Ey Meryem bu sana nereden geliyor?’ diye sordu. Meryem 
de, “O Allah katından gelmektedir; şüphesiz Allah dilediğini hesapsız olarak 
rızıklandırır 'dedi” (Âl-i İmrân 3/37) âyetinin tefsirinde şu yorumu yapmıştır: 


“Bu olay evliyanın kerametinin câiz olduğuna dair bir delildir; zira Hz. 
Meryem bir peygamber değil, sâliha bir kadın ve bir velidir. Ona göre söz ko- 
nusu olayın, Hz. Zekeriyya'nın bir mucizesi olarak görülmesi mümkün değil- 
dir; çünkü o, Hz. Meryem'e indirilen rızıkları gördüğünde bunu yadırgamıştır; 
eğer söz konusu hadise kendisinin bir mucizesi olsaydı, bundan haberdar ol- 
duğu için böyle bir tavır göstermemesi gerekirdi.“ 


Beyzâvi, bu olayın kerametin cevazına değil, tahakkukuna delil olduğunu 
söyleseydi daha güzel olurdu. Ayrıca Hz. Meryem'in tek kerameti bu değildir. 
Onun melekleri görmesi, onlarla karşılıklı konuşması (bk. Âl-i İmrân 3/42, 45; 
Meryem 19/17-21) ve üzerine kuru hurma ağacından taze hurma dökülmesi de 
ayrı birer keramet örneğidir (bk. Meryem 19/25). 


Şeyhzâde, bu âyette anlatılan olayın Hz. Meryem için bir keramet oldu- 
gunu, onun bir peygamberin mesela Hz. Zekeriyya'nın mucizesi olmadığını, 
çünkü Hz. Zekeriyya'nın, “Ey Meryem, bu rızık sana nereden geliyor?” diye 
sorarken, ondan haberi olmadığını belirtir.” 


Beyzâvi, Sebe Kraliçesi Belkıs'ın tahtını bir göz yumup açma süresi için- 
de Yemen Sebe'den Kudüs'e getiren Âsaf b. Berahyâ'ya verilen kerametin 
ilmin şerefini gösterdiğini çünkü bu kerametin ona ilim sebebiyle verildiğini 
söylemiştir. Hadise, Neml süresinin 40. âyetinde geçmektedir.” 


İbn Acibe, âyetin zâhiri tefsiri kısmında, Kuşeyri'den naklen der ki: “Ve- 
liye verilen bir kerametin devamlı olması şart değildir. Bunun için Hz. Zeke- 


259 Gazâli, Hak Yolunun Esasları, s. 77-81 (Bilgiler, seçilerek ve özetlenerek verildi). 
260 Beyzâvi,a.ge., 1/157. 
261 Şeyhzâde, Hâşiyetü Şeyhzâde, 3/55. 


262 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/177. 
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riyya (a.s) Meryem'in odasına her girişinde yanında keramet türünden rızık 
bulduğu halde, ulaştığı bu keramete güvenerek onunla ilgilenmeyi terketmedi. 
Bunu, dünkü gördüğü kerametin devam etmemesinin câiz olduğunu ve onun 
yüce Allah'a vâcip olmadığını bildiği için yaptı.” 


Ek Bilgi 


Keramet, Hz. Peygamber'e (s.a.v) zâhiri ve bâtınıyla tam olarak uyan, 
dinin bütün emir ve nehiylerine dikkat eden güzel itikad ve salih hal sahibi bir 
kulun elinde, kendisi peygamberlik davasında bulunmaksızın meydana gelen 
hârikulâde bir hadisedir.” 


Süfilere göre keramet, kulun sadık ve salih biri olduğuna delil olup iman 
ve takvanın meyvesidir. Kerametin zuhur yeri dünyadır ve hârikulâde özel- 
liğine sahiptir. Velinin kerameti, kendisine tâbi olduğu peygamberin mu- 
cizesidir. Velilik için zâhiri keramet şart değildir. En büyük keramet, zâhiren 
ve bâtınen istikamet üzere takva halini yaşamak, ilâhi marifet sahibi olmak, 
müşahedeye ulaşıp yüce Allah'a ihsan halinde kulluk yapmaktır. 


Ameline İltifat Etmemek 


Beyzâvi, “Ey iman edenler, Allah tan hakkı ile korkun” (Âl-i İmrân 3/102) 
âyetinin tefsirinde, önce, Abdullah b. Mesud'un (r.a), “Allah'tan hakkı ile kor- 
kan kimse, itaat edip isyana dalmayan, şükredip nankörlük yapmayan, sürekli 
Allah'ı zikredip unutmayan kimsedir” tarifine yer verir, peşinden şu tasavvufi 
yorumu nakleder: 


“Allah'tan hakkı ile korkmak, yaptığı taatten nazarını çekmek (amelini 


görmemek) ve ona karşılık bir sevap beklentisine girmemektir.”?66 


Beyzâvi şârihlerinden Konevi, bu âyette istenen takvanın, üçüncü ve en 
üst derecedeki takva olup onun “bütün varlığı ile Allah'a yönelmek ve kal- 
bi Hak'tan meşgul eden mâsivadan dahi sakınmak” şeklinde tarif edildiğini, 


263 İbn Acibe, e/-Bahrü'/-Medid, 1/313. Kuşeyri'nin yorumları için bk. Kuşeyri, Letâifü '/-İşârât, 
Kahire 1999, 1/225-226. 
264 bk. Seffârini, Levâmiu 'İ-Envâr, 2/392; Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 307. 


265 Geniş açıklama ve keramet örnekleri için bk. Kuşeyri, Kwşeyri Risdlesi (trc. Dilaver Selvi), 
İstanbul 2007, s. 641-699; ayrıca bk. Hücviri, Keşfü'/-Mahcüb, Kahire 1974, s. 263, 265, 266. 


266 Beyzâvî, a.g.e., 1/173. 
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Beyzâvi'nin Bakara süresinin ilk âyetlerinde takvayı üç mertebede ve üçüncü 
mertebeyi de bu şekilde açıkladığını belirtir.”” 


İbn Acibe, Beyzâv? nin naklettiği yorumunu destekleyecek açıklamalarda 
bulunur ve Cenâb-ı Hakk'ın, ihsan ehline şöyle hitap ettiğini söyler: 


“Ey iman edenler! Mâsivadan gönlünüzü çekip uzaklaşarak, Allah'tan 
Ona yaraşır şekilde korkun ve ancak rubübiyyet hükümlerine boyun eğmiş 
olarak ve kulluk vazifelerini yerine getirerek can verin.” 


İbn Acibe, bu âyetin, ihsan makamındakilere hitap ettiğini, “Allah tan 
gücünüzün yettiği kadar korkun” (Tegâbün 64/16) âyetinin ise, iman ve İslâm ma- 
kamında olanlara hitap ettiğini söyler. 


İbn Acibe, diğer yoruma göre, bu âyetin, tecrid ehline (her şeyden gön- 
lünü çekip sadece Cenâb-ı Hakk'a nazar eden âriflere), “Allah tan gücünüzün 
yettiği kadar korkun ” âyeti ise, sebeplere takılıp kalan kimselere hitap ettiği- 
ni, bir başka yaklaşıma göre ise, “Allah tan hakkı ile korkun” âyetinin, bâtın 
ehline hitap ettiğini, “Allah tan gücünüzün yettiği kadar korkun” âyetnin ise, 
zâhir ehline hitap ettiğini belirterek der ki: 


“Demek ki her âyet için bir ve muhatap ve uygulama alanı vardır. Buna 
göre, “Allah tan hakkı ile korkun” âyeti neshedilmediği gibi, diğer âyetlerle 
arasında bir çelişki de yoktur. Şeyh Ebü'l-Abbas-ı Mürsi şöyle demiştir: 


“Kim bu iki âyetin mesajını kendinde birleştirmek istiyorsa bâtınında Al- 
lah'a layık şekilde, zâhirinde de gücü yettiği kadar O'ndan korksun.”6* 


Her Halde Zikir 


Beyzâvi, “Onlar, ayakta, otururken ve yanları üzeri yatarken Allah'ı zik- 
rederler” (Âl-i İmrân 3/191) âyetinin tefsirinde demiştir ki: “Yani onlar, ayakta 
iken, otururken ve yatarken, bütün hallerinde daima Allah?ı zikrederler.” 


267 Konevi, Hâşiyetü '-Konevi, Beyrut 2001, 6/255. Beyzâvi, takvanın üç mertebesini şöyle açık- 
lar: “Takvanın birinci mertebesi, şirkten sakınarak ebedi azaptan korunmaktır. İkinci mertebesi 
bazılarına göre küçük günahlar dahil günah sayılan her şeyden sakınmaktır. Üçüncü mertebesi 
ise, sırrını Cenâb-ı Hak'tan alıkoyan her şeyden uzak ve temiz tutarak bütün varlığı ile O'na 
yönelmektir. Kuldan istenen hakiki takva bu üçüncü mertebe olup, ‘Ey müminler, Allah tan 
hakkıyla korkun' (Âl-i İmrân 3/102) âyetiyle bu istenmektedir” (bk. Beyzâvi, a.g.e., 1/16). 


268 İbn Acibe, e/-Bahrü'/-Medid, 1/353. 
269 Beyzâvî, a.g.e., 1/195. 
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Beyzâvi, bu açıklamanın peşinden, zikrin faziletiyle ilgili şu hadisi nak- 
leder: 


“Kim cennet bahçelerinde nimetlere kavuşup keyfetmek istiyorsa, Allah'ı 


çokça zikretsin. 79 


Beyzâvi bu yorumunda, tasavvufun en çok üzerinde durduğu “her halde 
zikir” haline değinmiştir. 

Konevi, Beyzâvi'nin, “Bütün hallerde daima Allah'ı zikrederler” yoru- 
mundaki devamlılıkla, halkın örfündeki devamlılığın kastedildiğini, çünkü 
insanın ihtiyaçlarının hakiki manada zikre devam etmesine mani olduğunu, 
bunun için bir haberde, “Kalplerinizi ara sıra dinlendirin (sürekli aynı amel 
üzerinde kalmayın)” buyrulduğunu belirtir.” 


İbn Acibe, âyetinin zâhiri tefsirinde büyük ölçüde Beyzâvi”den alıntılar 
yapmış, âyetin işaretleri bölümünde ise şu işâri yorumlara yer vermiştir: 


“Cenâb-ı Hak, seyir sırasına göre, zikri tefekkürden önce söyledi. Mü- 
ride, işin başında önce diliyle zikir emredilir; mürid, zikir kalbe inene kadar 
buna devam eder. Peşinden zikir kalbe intikal eder, sonra ruha geçer. Bu, aynı 
zamanda fikirdir. Zikir sonra sırra geçer. Bu, müşahede ve ilâhi tecellileri gör- 
me makamıdır. O noktada dil tutulur, konuşamaz olur, insan müşahede nurları 
içinde kaybolur. Kul bu makama ulaşınca —ki bu, birlik makamıdır- o zaman 
bütün virdler birleşir, tek vird olur. Bu, kalbin fikir ve müşahede ile sürekli 
ilâhi huzurda olmasıdır yahut kalbin sadece Allah'la olup O'ndan başka her 


şeyden uzaklaşmasıdır.”?7? 


Tefekkür ve Tezekkür 


Beyzâvi, “Onlar göklerin ve yerin yaratılışı üzerinde düşünürler...” (Âl-i 
İmrân 3/191) âyetinin tefsirinde der ki: 


“Onlar, sahibinin varlığına delil çıkarmak ve ibret almak için tefekkür 
ederler. Tefekkür, ibadetlerin en faziletlisidir. Hz. Peygamber (s.a.v) bu konu- 
da şöyle buyurmuştur: | 


270 Taberâni, e/-Mu'cemü'i-Kebir, 20/157; Heysemi, Mecmau 'z-Zevâid, 10/75. 
2711 Konevi, Hâşiyetü'/(-Konevi, 6/447. 
272 İbn Acibe, e/-Bahrü'i-Medid, 1/415. 


BEYZÂVİ TEFSİRİNDE TASAVVUF e113 


“Tefekkür gibi ibadet yoktur.” Çünkü kalbin asıl görevi ve yaratılan 
şeylerin maksadı tefekkürdür. Hz. Peygamber (s.a.v) diğer bir hadisinde şöyle 
buyurmuştur: 


“Bir adam yatağına uzanmış yatıyordu, o sırada göğe ve yıldızlara baka- 
rak, “Ben şahitlik ederim ki senin bir yaratıcın var; Allahım beni affet!” dedi. 


Allah ona nazar buyurdu ve kendisini affetti. 4 


Beyzâvi, bu hadisin, usul (akaid) ilminin şerefini ve bu ilme sahip kimse- 
lerin faziletini gösteren en açık bir delil olduğunu söylemiştir.” 


Şeyhzâde, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, insanın beden ve nefisten yani ruhtan 
mürekkep bir varlık olduğunu, kulluğun bu ikisiyle yapıldığını, “Onlar, ayak- 
ta, otururken ve yanları üzeri yatarken Allah'ı zikrederler” (Âl-i İmrân 3/191) 
âyetinde bedenle yapılan kulluğa işaret edildiğini, “Onlar göklerin ve yerin 
yaratılışı üzerinde düşünürler...” (Âl-i İmrân 3/191) âyetinin ise kalbin ve ruhun 
kulluğuna işaret ettiğini belirtir. Şeyhzâde, âyette tefekkürün özellikle yaratıl- 
mış varlıklara tahsis edildiğini, çünkü Hz. Peygamber'in (s.a.v), 


“Yaratılmış varlıklar üzerinde düşünün; yüce yaratıcının zatı üzerinde 
düşünmeyin (çünkü buna güç yetiremezsiniz, helâk olursunuz) "9 buyurarak 
Allah Teâlâ'nın zatı üzerinde düşünmeyi yasakladığını, çünkü insanın yüce 
Rabb'ini akıl yoluyla düşünmesinin mümkün olmadığını söyler.” 


Bu konudaki şu kaideyi hatırlatalım: 
“Her ne ki akla gelir, hayal edilir, o Allah değildir.”18 


Konevi, yukarıda geçen, “Tefekkür gibi ibadet yoktur” hadisi hakkında 
der ki: “Tefekkürün en faziletli bir ibadet olması iki yöndendir. Biri tefek- 
kürün kendisindendir; çünkü o kalbin ameli olup alametlerini göstermediği 


273 Beyhaki, Şuabü '/-İmân, nr. 4647, 

274 Süyüti, ed-Dürrü'i-Mensür, 2/410; İbn Hacer, el-Kâfü'ş-Şâfi, nr. 303; Münâvi, el-Fethu 5- 
Semâvi bi-Tahrici Ehâdisi Tefsiri'-Kâdı'(-Beyzâvi, Riyad 1409, nr. 322. 

275 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 1/195. 


276 Aynı konuda biraz değişik lafızlarla bk. Ebü Nuaym, Hilyetü'/-Evliyâ, 6/67; Taberâni, e/- Mu 'ce- 
mü'l-Evsat, nr. 6311; Heysemi, Mecmau 'z-Zevâid, 1/81; Ebü'ş-Şeyh, Kitâbü '-Azame, nr. 4-5. 


277 Şeyhzâde, Hâşiyetü Şeyhzâde, 3/232. 


278 Şa'râni, e/-Yevâkit ve '-Cevâhir, 1/58. 
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sürece riyadan temiz ve uzaktır. İkincisi de, tefekkürün neticesinden olup o, 
Allah Teâlâ'yı tanımaktır.” 


Şeyh İbn Acibe, bu âyeti büyük ölçüde Beyzâvi'den yaptığı nakillerle 
tefsir eder, âyetin işaretleri bölümünde ise tefekkür üzerinde genişçe durur. 


İbn Acibe önce tefekkürün fazileti konusunda Cüneyd-i Bağdâdi'den şu 
nakli yapar: 


“Meclislerin en şereflisi ve en yücesi, tevhid alanında fikrederek otur- 
mak, marifet kokularıyla kokulanmak, muhabbet kâsesiyle sevgi denizinden 
içmek ve Allah Teâlâ'ya güzel zan besleyerek nazar etmektir.”289 


İbn Acibe, Kuşeyri”'nin, tefekkürü, bütün hak taliplerinde bulunması ge- 
reken bir sıfat olarak gördüğünü, ona göre tefekkürün meyvesinin ilme uymak 
şartıyla vuslat olduğunu, fikir bozuk şeylerden temiz olunca, sahibi hakikat 


22281 


ilminin kaynaklarına ulaşacağını kaydetmiştir. 


Tefekkür konusunda sahabe, tâbiin ve âriflerden pek çok rivayet nakleden 
İbn Acibe, İbn Atâullah-ı İskenderi”den de güzel alıntılar yapar. İbn Atâullah, 
tefekkürü kalbin ışığı görmekte ve tefekkür bulunmayınca kalbin ışığının yok 
olacağını söylemektedir. İskenderi tefekkürü iki çeşit görüp onları şöyle açıklar: 


“Biri hakkı tasdik ve iman olan tefekkürdür, diğeri ise, müşahede ve na- 
zar tefekkürüdür. Birincisi, ibret ehli içindir; ikincisi ise müşahede ve basiret 
ehli içindir.” 

Malum olduğu üzere tefekkür, seyrü sülükte en önemli derslerin başında 
gelmektedir ve derecesine göre tefekkür her müminden istenenmektedir. Öyle 
ki tefekkürü farz ameller arasında sayan âlimler vardır. Çünkü Kur'an âyetle- 


rinin bin kadarı tefekkürle ilgilidir. 


Sabır-Murabata-Takva 


Beyzâvi, “Ey iman edenler, sabredin; sabırla düşmanlarınıza galip ge- 
lin, sınırları gözetin ve Allah tan korkun ki kurtuluşa eresiniz” (Âl-i İmrân 3/200) 


279 Konevi, Hâşiyetü'(-Konevi, 6/449. 


280 Daha kısa bir rivayet için bk. Kuşeyri, Kuşeyri Risalesi, 7. bs., İstanbul: Semerkand, 2011, s. 56; 
Münâvi, Tabakâtü 5-Süfiyye, Beyrut 1999, 1/577 Câmi, Nefehâtü'1-Üns, Beyrut 2003, 1/123. 


281 oKuşeyri, Letâifü ’l-İşâråât, 1/292. 
282 bk. İbn Acîbe, el-Bahrü’l-Medîd, 1/416-417. 
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âyetinin maddi ve manevi düşmanlara karşı sabır, direnç ve kontrol istediğini 
dikkate vererek, âyete şu manaları vermiştir: 


Taatlerin meşakkatine ve başınıza gelen sıkıntılara sabredin. 


Harbin şiddetine sabrederek Allah'ın düşmanlarına ve hevâya (nefsin 
kötü arzularına) muhalefete sabırla en azılı düşmanınıza (nefs-i emmâreye) 
galip gelin. 


Savaş için, düşmanı gözetleyerek sınır boylarında bedenlerinizi ve atları- 
nızı bağlayın ve nefislerinizi taatte sabit tutun. 


Gerçek kurtuluşa ulaşmak için, O'nun dışındaki her şeyden uzaklaşın. 
Yahut kötülüklerden sakının; umulur ki aşağıda zikredilen üç makama ulaşa- 
rak kurtulursunuz. 


Beyzâvi, âyetteki “râbıtü” (sınırları gözetin) emrinin, ilâhi emir ve hu- 
dutları yani dini vecibeleri güzel korumak manasına da geldiğini delillendir- 


mek için şu hadisi nakleder: 


“Bir namazdan sonra gelecek namazı beklemek var ya, işe asıl ribat bu- 


dur. 283 


Beyzâvi, âyetin sonunda müjdelenen kurtuluşun şu üç şeyi başarmaya 
bağlı olduğunu belirtir: 


1. Taatlerin acılığına ve zorluğuna sabretmek. 


2. Nefsi kötü âdet ve alışkanlıklarını terketmede sabra alıştırmak (yani 
haramları ve boş işleri terketmek). 


3. Cenâb-ı Hak tarafından gelen manevi vârıdatları alabilmek için sırrı 
beklemek (yani, kalbi ilâhi rızaya aykırı ve feyze mani bütün düşüncelerden 
arındırmak). 


Beyzâvi, şeriat, tarikat ve hakikat denen üç mertebenin, özetle bunlardan 
ibaret olduğunu söyler. “* 


Konevi, Beyzâv? nin belirttiği en azılı düşmanın, devamlı kötü işleri em- 
reden nefis olduğunu belirtir ve bununla ilgili şu hadisi nakleder: 


283 Buhâri, Vudü, 6; Müslim, Tahâret, 34-41; Tirmizi, Tahâret, 39. 


284 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 1/198. 
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“Senin en azılı düşmanın, iki yanın arasındaki (içindeki) nefsindir. 35 


Konevi, diğer bir hadiste belirtildiği gibi,” nefisle cihadın, en büyük ci- 
had olduğunu söyler.” 


Âyette geçen murabatayı (sınırda nöbet tutmayı) iki kısma ayıran Konevi, 
bunlardan birinin, sınırlarda (İslâm beldesine girmek isteyen düşmanı) gözet- 
lemek, diğerinin de (İslâm edebinin dışına çıkmak isteyen) nefsi gözetlemek 
olduğunu söyler, namaz vakitlerini gözetip takip etmenin de bu ikinci kısma 
girdiğini belirtir.? i 

İbn Temcid de Hâşiye 'sinde, nefsin hevâsına muhalefet etmenin nefse, 
düşmanla savaştan daha meşakkatli geldiğini, bunun için Hz. Peygamber'in, 
“Küçük cihattan büyük cihada (Allah'a itaatte nefisle mücâhedeye) döndük” 
buyurduğunu belirtir.” 


Şehâbeddin el-Hafâci, Konevi ile ortak sayılacak açıklamalarda bulun- 
duktan sonra, Beyzâvi'nin zikrettiği üç mertebeyi şöyle açıklar: 


“Taatlere sabretmek birinci mertebe olup bu, şeriattır. 
Nefsin âdetlerini terketmek ikinci mertebe olup bu, tarikattır. 


Sırrı (kalbi ve ruhu) Cenâb-ı Hakk'ın huzuruna bağlamak üçüncü merte- 
be olup bu, hakikattir.”99 


Şehâbeddin el-Hafâci'den (v. 1069/1659) önce gelen Kâzerüni de (v. 
940/1533), üç mertebeyi aynı şekilde açıklar.” 


Beyzâvi'nin âyetle ilgili yorumlarına kısaca değinen Şeyhzâde, en azılı 
düşmanın, devamlı kötülüğü emreden nefis olduğunu, onunla mücâhedenin 
şiddet ve zorluğu yanında bu işin daha kâmil ve faziletli olması sebebiyle 
âyette sabrın ikinci kez zikredildiğini belirtir.” 


285 Hadis için bk. Beyhaki, Kitâbü 2-Zühd, nr. 343; Aclüni, Keşfü'-Hafâ, nr. 412. 
286 Hadis, makalemiz içinde “Cihad-ı Ekber” başlığında verildi. 

287 Konevi, Hâşiyetü '-Konevi, Beyrut 2001, 6/468. 

288 Konevî, a.g.e., 6/469. 

289 İbn Temcid, Hâşiye alâ Envâri t-Tenzíl (Hâşiyetü 'I-Konevi içinde), 6/468. 

290 Hafâci, Hâşiyetü'ş-Şihâb, 3/189. 

291 Kâzerüni, Hâşiye (Tefsirü 'i-Beyzâvi içinde), Beyrut 1996, 2/137. 

292 Şeyhzâde, Hâşiyetü Şeyhzâde, 3/243. 
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Tefsirinde Beyzâv? den büyük ölçüde istifade eden İbn Acibe, bu âyetin 
zâhiri tefsirini Beyzâvi ile ortak sayılacak şekilde açıklarken, âyetin işaretleri 
bölümde kendi üslubuyla şu işâri yorumu yapar: 


“Ey seçilmiş velilerin imanı gibi iman edenler, şeriatın hükümlerini koru- 
mada sabredin, tarikatın nurlarını tahsil etmede sebat gösterin, hakikat sırları- 
nı müşahede için kalplerinizi bekleyin.” 


İbn Acibe, âyet hakkında daha çok gerçek İslâm'ı yaşamak ve ihsan ha- 
line ulaşmak için kalbi beklemekle ilgili yorumları naklettikten sonra âyetin 
sonunu şöyle yorumlar: 


“Allah'tan korkun; O'nunla birlikte başkasını müşahede etmeyin ki ger- 
çekten Allah'ın marifetini elde ederek kurtuluşa eresiniz.” 


Nisâ Süresi (4) 


Nefis Tezkiyesi ve Kalbin İbadete Hazırlanması 


Beyzâvi, “Ey iman edenler! Siz sarhoş iken ne söylediğinizi bilinceye ka- 
dar namaza yaklaşmayın. Yolculuk hali hariç, cünüp iken de gusül etmedikçe 
namaz kılmayın ” (Nisâ 4/43) âyetinin zâhiri tefsirini yaptıktan sonra, tasavvufi 
bir yorum olarak der ki: 


“Bu âyette, namaz kılan kimsenin, kendisini namazdan alıkoyacak ve on- 
dan meşgul edecek şeylerden sakınmasına ve nefsini, temizlenmesi farz olan 
şeylerden arındırması gerektiğine dair bir ikaz vardır.” 


Konevi, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, bu yorumu şöyle açar: 


“Âyet, zâhiri ibaresiyle namaz kılan kimsenin sarhoşluktan kaçınması 
gerektiğini, işaret yoluyla ise kendisini namazda meşgul eden (Allah'tan gafil 
eden) bütün şeylerden sakınmasının gerekli olduğunu göstermektedir. Yine bu 
âyet, zâhiri lafzıyla, namaz kılanın büyük hadesten (cünüplükten) temizlen- 
mesinin farz olduğunu ifade etmekte, işaretiyle ise nefsin kötü ve rezil ahlâk- 
lardan temizlenmesini istemektedir. ”” 


293 İbn Acibe, &/-Bahrü'/-Medid, 420-421. 
294 Beyzâvî, a.g.e., 1/198. 


295 Konevi, Hâşiyetü'-Konevi, 7/173. 
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Şeyhzâde, Hâşiye 'sinde, Allah Teâlâ'nın âyette yasakladığı asıl şeyin, na- 
maz kılanın Rabb'ine münâcâtında söylediğini bilmeye mani olan sarhoşluk 
olduğunu, bunun değişik sebeplerle oluşacağını, hevâ ve dünya sevgisinin de 
aklı örten bir çeşit sarhoşluk sebebi olup namazda kalbi meşgul ederek onu ilâhi 
huzurdan engellediğini, bunun için onlardan da sakınmanın ve nefsi gaflete dü- 
şürüp Allah'tan uzaklaştıran her şeyden temizlemenin gerektiğini belirtmiştir.“ 


Şehâbeddin el-Hafâci ise, Beyzâvi'nin ikaz içeren yorumunu şöyle açık- 
lar: “Namaz için bedeni temizlemek farz olunca, kalbin temizlenmesi daha 
evla ve öncelikli olur. Yahut kendisinde pislik olan kimse namaz mahalline 
yaklaşmadığı gibi, Rahmân'ın arşı olan kalbe de temiz olmayan bir düşünce- 


nin yaklaşmaması daha önceliklidir.” 


İbn Acibe, e/-Bahrü'I-Medid'de, âyeti Beyzâvi'den de alıntılar yaparak 
tefsir ettikten sonra, âyetin işaretinde şu işâri manaya yer verir: 


“Ey iman edenler, siz, dünya muhabbeti ile sarhoş iken, bu muhabbet 
sarhoşluğundan kurtulmadıkça ve onun yaratıcısına münâcâtınızda ne söy- 
lediğinizi bilmedikçe kudsi huzur namazına yaklaşmayın. Çok az ve nadir 
olarak içinizden geçen gaflet hali müstesna, kendisiyle iç âlemin temizliği 
gerçekleşen ve onunla temizlenen kimsenin kâinatı ve varlıkları görmekten 
kurtulduğu gayb suyu ile yıkanmadıkça, gaflet cünüplüğü içindeyken de na- 
maza yaklaşmayın.” 


İbn Acibe, âyetin kalan kısmı için de orijinal işâri yorumlar getirdikten 
sonra, İbn Atâullah-ı İskender?’ nin Hikem adlı eserinden onun şu sözünü nak- 
leder: 


“Gönül aynasını varlıkların süretleri kapladığı bir kalp nasıl parlayıp ışık 
saçar? Yahut tamamıyla şehvetlerine dalmış bir kimse Allah'a nasıl yolculuk 
yapar ve ulaşır? Yahut gaflet cünüplüğünden temizlenmemiş bir kimse ilâhi 
huzura girmeyi nasıl umar? Yahut hata ve isyanlarından tövbe etmeyen bir 
kimse, ilâhi sırların inceliklerini anlamayı nasıl bekler??? 


296 Şeyhzâde, Hâşiyetü Şeyhzâde, 3/329-330. 
297 Hafâci, Hâşiyetü 'ş-Şihâb, 3/277-278. 
298 İbn Acibe, e/-Bahrü'/-Medid, 2/50. 
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Hakk’a Vuslat 


Beyzâvi, “Eğer kendilerine verilen öğüdü yerine getirselerdi, şüphesiz 
bu, onlar için daha hayırlı ve (imanlarını) daha pekiştirici olurdu. İşte o za- 
man kendilerine tarafımızdan büyük bir mükâfat verirdik ve onları dosdoğru 
bir yola iletirdik” (Nisâ 4/66-68) âyetlerinin tefsirinde, nefsine muhalefet ederek 
ilâhi öğütleri dinlemenin meyvesini şöyle özetler: 


“Onlar ulaştıkları dosdoğru yola sülük ederek Cenâb-ı Hakk'ın kudsi huzu- 
runa ulaşırlar ve kendilerine gaybın kapıları açılır. Hz. Peygamber (s.a.v) şöyle 
buyurmuştur: “Kim bildiği ile amel ederse, Allah ona bilmediklerini öğretir.” 


Beyzâvi, bu yorumunda “Cenâb-ı Hakk'a vuslat” ve “gaybı keşif” gibi 
tasavvufi tabirlere yer vermiştir. 


İbn Acibe, âyetin tefsir kısmında isim vermeden Beyzâvi'nin yorumuyla 
aynı sayılacak bir açıklama yapmış, peşinden hadisi nakletmiş, işaretler kıs- 


mında bu âyetin yorumuna değinmemiştir.”“ 


Ariflerin Sınıfları 


Beyzâvi, “Kim Allah'a ve resüle itaat ederse işte onlar, Allah'ın kendi- 
lerine özel nimetler bahşettiği peygamberler, sıddıklar, şehidler ve salihlerle 
beraberdir. Bunlar ne güzel arkadaştır! Bu lutuf Allah tandır. Her şeyi bilen 
olarak Allah yeter” (Nisâ 4/70-11) âyetinin tefsirinde, Allah Teâlâ'nın, kendi- 
lerine ihsanda bulunduğu kimseleri ilim ve ameldeki derecelerine göre dört 
gruba ayırdığını, bütün insanları da onlardan geri kalmamaya teşvik ettiğini 
belirterek bu dört grubu şöyle tanıtır: 


1. Peygamberler. Onlar, ilim ve amelde kemali elde etmiş, ayrıca kemal 
noktasında kalmayıp başkalarını kemale erdirme derecesine yükselmiş kim- 
selerdir. 


2. Sıddıklar. Onlar, bazan delil ve âyetlerde tefekkür basamaklarında 
yükselerek, bazan de manevi temizlik ve riyâzet merdivenlerinde ilerleyerek 
nefislerini irfan burçlarına yükseltmiş kimselerdir. Onlar böylece varlıkların 
aslına ulaşmışlar ve onun hakikatinden haber vermişlerdir. 


299 Hakim et-Tirmizi, Beyânü '/-Fark, s. 50; Ebü Nuaym, Hilyetü '-Evliyâ, 10/15; Aclüni, Keş- 
fü'-Hafâ, 2/347. 
300 İbn Acibe, e/-Bahrü'/-Medid, 2/64. 
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3. Şehidler. Onlar, hakkı yaşama ve yayma hırsı kendilerini taate ve hakkı 
ortaya koymaya sevk etmiş, nihâyet Allah'ın adını ve dinini yüceltme uğruna 
canlarını feda etmiş kimselerdir. 


4. Salihler. Onlar, bütün ömürlerini Allah'ın taatinde geçiren ve her halle- 
rinde O'nun rızasını arayan kimselerdir. 


Beyzâvi, bu kimselere Allah Teâlâ'yı tanıyan ârif-i billâh zatlar da dene- 
bileceğini, onların ya müşahede derecesine ulaştıklarını ya da istidlal ve delil 
makamında kaldıklarını belirtip bu iki grubu şöyle tanıtır: 


Müşahedeye ulaşanlar iki kısımdır: 


1. Müşahedeyle birlikte kurbiyeti (Cenâb-ı Hakk'a özel yakınlığı) elde 
etmiş kimseler. Onlar, bir şeyi yakından gören kimse gibi olup peygamberler 
bu gruptadır. 


2. Müşahedeye ulaşmış fakat peygamberler gibi kurbiyeti elde etmemiş 
kimseler. Onlar, bir şeyi uzaktan gören kimse gibi olup sıddıklar bu grubu 
oluşturur. 


Delil ve istidlalde kalanlar da iki kısımdır: 


1. İrfanları kesin delile dayalı olanlar. Bunlar yeryüzünde Allah'ın şahidi 
olan yüksek seviyede ilim sahibi âlimlerdir. 


2. İrfanları bazı emarelere ve nefislerinin mutmain olduğu ikna edici se- 
beplere dayanır, bunlar da salihlerdir.”! 


İbn Acibe, bu açıklamayı şöyle değerlendirir: 


“Beyzâvi'nin yukarıdaki sözünde iki yönden tenkit edilecek durum vardır: 


Birincisi, o, hiçbir kayıt koymadan istidlal ehlinin ârifler olduğunu söyle- 
di; halbuki süfilere göre bir kimse istidlal makamından yükselip müşahedeye 
ulaşmadıkça ona ârif denmez; ona ancak âlim denir. İkincisi o, sıddıkları bir 
şeyi uzaktan gören kimseler mertebesinde tanıttı; halbuki süfilere göre sıddık- 
lar fenâ fillâh derecesine ulaşmış kimselerdir. Fenâ ehli için bir uzaklık kalma- 
mıştır, tam aksine onlar, Allah'a yakınlık içinde kaybolmuştur, öyle ki isimleri 
ve resimleri silinip gitmiştir. Bu durumda ârif için hangi ayrılık ve uzaklık 
kalır ki! Bu hal tadılmayınca bilinmez; fakat her ilmin bir erbabı vardır.” 


301 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 1/223. 


302 İbn Acîbe, a.g.e., 2/66. 
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En Büyük Cihad 


Beyzâvi, “Bir özrü bulunmaksızın cihaddan geri kalan müminlerle Allah 
yolunda malları ve canlarıyla cihad edenler bir olmaz. Allah, malları ve can- 
ları ile cihad edenleri, (özründen dolayı) cihada gidemeyenlerden bir derece 
üstün yaptı. Gerçi Allah hepsine güzel bir sonuç (cennet) vaat etti” (Nisâ 3/95- 
96) âyetlerinin tefsirinde der ki: 


“Bir derece ile üstünlük, kâfirlerle cihaddadır; derecelerle üstünlük ise 
nefisle yapılan cihaddadır. Şu hadis bunu göstermektedir: Resülullah (s.a.v) 
bir harp dönüşünde, “Küçük cihaddan büyük cihada dönmüş bulunmaktayız” 
buyurdu. Ashap, “Ey Allah'ın resülü, büyük cihad nedir?” diye sorunca, Allah 
Resülü, “Dikkat edin, büyük cihad, (Allah'a güzel kullukta) nefisle yapılan 
cihaddır” buyurdu.” i 


İbn Acibe, âyetlerin tasavvufi işaretlerine, nefisle yapılan cihadın neden 
büyük olduğunu şöyle açıklar: 


“Yüce Mevlâ'sına seyirden gafil olarak, itibarını çoğaltmak, malını artır- 
mak, arzularını elde etmekle meşgul olarak nefsani hazlarına ve hevâsına sap- 
lanıp kalan kimse ile nefsiyle cihadda azim kılıcını çekmiş, Rabb'inin rızasını 
elde etmek için canını ortaya koymuş ve nefsiyle mücâhedeye girmiş, böylece 
O'nun cemalinin nurlarını müşahede haline ve asıl maksadına ulaşmış kimse 
bir değildir. Heyhât, heyhât! Diriler ölülerle asla bir olmaz! 


Eğer bu kimse, velilerin yoluna muhabbeti bulunmak ve o yolda gidenleri 
kabul etmekle birlikte, mevcut bir özürden dolayı nefsiyle baş başa kalmış ise, 
Allah, nefisleriyle cihad edenleri, müşahede ve yüce sultanı tanıma derece- 
siyle ona üstün kılmıştır. Eğer o kimse, velileri inkâr ederek, bir özrü yokken 
nefsiyle baş başa kalmışsa, Allah, nefisleriyle mücâhede edenleri büyük bir 
ecir, tarafından ihsan ettiği sürekli terakki dereceleri, mağfiret ve rahmetle ona 
üstün yapmıştır.” 


İbn Acibe, burada Beyzâvi'nin yorumuna da yer vermiştir.” 


303 Beyhaki, ez-Zühdü'-Kebir, nr. 355; Hatib, Târihu Bağdâd, 13/523-524; Süyüti, el-Câmiu 5-Sa- 
gir, nr. 6107. 


304 Beyzâvi, a.g.e., 1/232. Burada hadis daha kısa verilmiştir. 
305 İbn Acibe, a.g.e., 2/88. 
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Mâide Süresi (5) 
Allah'a Vuslat Yolu: Zâhiri ve Bâtıni Düşmanla Cihad 


Beyzâvi, “Ey iman edenler, Allahtan korkun, O'na yaklaşmaya vesile 
arayın ve Âllah'ın yolunda cihad edin ki kurtuluşa eresiniz” (Mâide 5/35) âyetinin 
tefsirinde, Allah yolunda kendisiyle harp edilecek düşmanların bâtıni ve zâhiri 
olarak iki çeşit olduğunu, onlarla cihad edilerek Allah Teâlâ'ya vâsıl olunaca- 


ğını ve O'nun ikramlarına nail olup kurtuluşa erişileceğini belirtmiştir.” 


Beyzâvi, “Allah yolunda hakkı ile cihad edin” (Hac 22/78) âyetinin tefsirin- 
de de, Allah'ın dininin zâhiri düşmanlarının hak yoldan sapan kâfirler, bâtıni 
düşmanlarının ise hevâ (kötü arzular) ve nefis olduğunu belirterek cihad çe- 
şitlerini zikreden şu hadisi nakletmiştir: Hz. Resülullah (s.a.v), Tebük Gazve- 
sinden dönüşünde ashabına şöyle buyurdu: 


”307 


“Küçük cihaddan büyük cihada dönüyoruz. 
Hadis şöyle devam ediyor: Ashap, 


“Ey Allah'ın resülü büyük cihad nedir?” diye sordu; Resülullah (s.a.v) 
şöyle buyurdu: 
“Dikkat edin, büyük cihad, Allah'a güzel kulluk için nefsinizle yapacağı- 


nız mücâhededir. ”398 


Beyzâvi, âyetlere yaptığı yorumlarda, “Allah'a vuslat”, “bâtıni (görün- 


29 ce 


meyen) düşman”, “nefisle mücâhede” gibi tasavvufi tabirleri kullanmıştır. 


Kâzerüni, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, kendileriyle cihad yapılacak zâhiri düş- 
manların, müslümanlarla harp eden kâfirler, bâtıni düşmanların ise devamlı 


kötülüğü emreden hayvani nefis ve şeytan olduğunu belirtir.” 


Konevi, hevâ ve nefse muhalefet için yapılan cihadın, kâfirlerle yapılan 
cihaddan daha büyük ve daha meşakkatli olduğunu, Beyzâvi'nin Hz. Peygam- 
ber'in (s.a.v) hadisini bunu teyit için naklettiğini söyler.” 


306 Beyzâvi, a.g.e., 1/265. 

307 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/97. 

308 Beyhaki, ez-Zühdü'/-Kebir, nr. 355; Hatib, Târihu Bağdâd, 13/523-24; Süyüti, el-Câmiu s-Sa- 
gir, nr. 6107. 

309 Kâzerüni, Hâşiyetü '/-Beyzâvi, (Beyzâvi Tefsiri içinde), Beyrut 1996, 2/321. 

310 Konevi, Hâşiyetü /-Konevi, 13/126. 
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İbn Acibe, Mâide süresi 35. âyetin zâhiri tefsirini Beyzâvi'nin açıklama- 
larıyla ortak sayılacak şekilde açıkladıktan sonra, âyetin işaretleri bölümünde, 
kulu Allah'a yaklaştıracak vesile üzerinde durur, bunun için en büyük vesi- 
lenin bir ârifin sohbetine (terbiye halkasına) girmek olduğunu belirtir, bunun 
dışında, Allah'a ulaştıracak bir vesile arayan kimsenin bu yolun cahili oldu- 
gunu söyler. 


Bir edep ehlinden terbiye almayan kimse, büyük âlim de olsa, nefsi ıslah 
için kendisine uyulamayacağını belirten İbn Acibe, sözlerini şöyle bağlar: 


“Özetle şunu söyleyebiliriz: İnsan için Allah'a ulaşmada en büyük vesile 
ve en büyük fetih sebebi, bir kâmil şeyhin hükmü ve terbiyesi altına girmektir. 
Gerçekten nefis, şeyh de olsa, kendi cinsinden birinin hükmü altına girmekten 
nefret eder; böyle bir kimseye ancak Allah'ın ezelde inâyetini takdir buyurdu- 
ğu mutmain nefis boyun eğer.”!! 


İfşası Haram Olan İlâhi Sırlar 


Beyzâvi, “Ey resülüm! Rabb'inden sana indirileni tebliğ et. Eğer bunu 
yapmazsan O'nun peygamberlik görevini yerine getirmemiş olursun. Allah 
seni insanlardan koruyacaktır. Doğrusu Allah, kâfirleri doğru yola iletmez” 
(Mâide 5/67) âyetinin tefsirinde der ki: “Bu âyetin zâhiri, Hz. Peygamber'in 
(s.a.v) kendisine indirilen bütün vahiyleri insanlara tebliğ etmesinin gerekli 
olduğunu göstermektedir, fakat burada kastedilen, kulların yararına olan ve 
Allah tarafından kulların da bilmesi murat edilen konularla ilgili vahiylerdir; 


çünkü ilâhi sırlardan bir kısmının ifşa edilmesi haramdır.”!? 


Beyzâvi, bu yorumunda “ilâhi sırların gizlenmesi” ve “bazı sırların açıl- 
masının haram olması” gibi tasavvufi konulara değinmiştir. 


İbn Acibe, bazı sırların gizlenmesiyle ilgili Rüzbihân-ı Bakli'nin şu açık- 
lamasını nakleder: 


“Allah Teâlâ, peygamberine, kulluk hükümleriyle ilgili kendisine indirdi- 
ği şeyleri halka tebliğ etmesini emretti fakat ona, Rabb'i ile arasında kalacak 
sırları onlara öğretmesini emretmedi. Aynı şekilde, Allah ile peygamberleri ve 
velileri arasında kalacak sırlar vardır.” " 


311 İbn Acibe, e/-Bahrü'/-Medid, 2/174. 
312 Beyzâvî, a.g.e., 1/276. 
313 Rüzbihân-ı Bakli, Arâisü 7-Beyân, 1/322. 
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İbn Acibe, Hz. Peygamber (s.a.v) verilen emirlerin ona tâbi olan irşada 
izinli kimseler için de verildiğini, onların da ilâhi koruma altında olduklarını 
söyler. 


Takvanın Dereceleri 


Beyzâvi, “İman edip salih amel yapanlar, Allah tan korkup imanlarında 
sebat ederek salih amel yaptıkları, sonra Allah tan korkup iman üzere devam 
ettikleri ve sonra Allahtan korkup ihsan halinde bulundukları sürece, daha 
önce yediklerinden dolayı kendilerine bir günah yoktur. Allah, ihsan sahip- 
lerini sever ” (Mâide 5/93) âyetinin tefsirini yaptıktan sonra, âyette takvanın üç 
kere tekrar edilmesiyle ilgili şu işâri yorumları yapmıştır: 


1. Takva, üç zamana göre tekrar yapılmış olabilir. 


2. Takva, üç hale göre tekrar edilmiş olabilir. Bunların biri, kulun, ken- 
disiyle nefsi arasındaki işlerinde takvalı olması; ikincisi, kendisiyle insanlar 
arasında takva üzere hareket etmesi; üçüncüsü de kendisiyle Rabb'i arasın- 
da takvaya sarılmasıdır. Bunun için, takva üçüncü kez tekrar edilince “iman” 
yerine “ihsan” getirilerek Hz. Peygamber'in (s.a.v) Cibril hadisindeki ihsan 
tarifine işaret edildi.'"* 


3. Takva, kulun başlangıç, orta ve nihayet hallerinden oluşan üç mertebe- 
ye göre tekrar edilmiş olabilir. 


4. Takva, sakınılacak şeyler nazar-ı itibara alınarak üç defa tekrar edilmiş 
olabilir. Bu sakınılacak şeyler, azaptan korunmak için haramlardan kaçınmak, 
haramlara düşmekten korunmak için şüpheli şeylerden sakınmak ve nefsi dü- 
şük şeylerden koruyup onu tabiatın zulmetinden temizlemek için bazı mu- 
bahlardan uzak durmaktır. Allah muhsinleri (iyilik ve ihsan sahiplerini) sever. 
Onları, bir şeyle hesaba çekmez. 


Beyzâvi, bunları yapan kimsenin, muhsin olduğunu, muhsinlerin ise Al- 
lah Teâlâ'nın sevgilisi olduğunu belirtmiştir.’ "$ 


314 İbn Acibe, e/-Bahrü'(-Medid, 2/198-199. 


315 Bu hadiste ihsan şöyle tarif edilmiştir: “İhsan, Allah'a O'nu görüyor gibi ibadet etmendir. Sen 
O'nu görmüyorsan da O seni görmektedir” (bk. Buhâri, İmân, 37; Müslim, İmân, 1; Ebü Da- 
vud, Sünnet, 16; Tirmizi, İmân, 4; İbn Mâce, Mukaddime, 9). 


316 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 1/282. 
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Kâzerüni, Hâşiye'sinde, Beyzâvi'nin birinci yorumundaki üç zamanın 
geçmiş, şimdiki ve gelecek zaman olduğunu; kulun bu üç zamanda takva üze- 
re olması durumumda, içki ve kumar haram olmadan önceki yediklerinden 
dolayı kendisine bir günah olmadığını belirtir. 


Kâzerüni, 3. maddede zikredilen üç mertebenin, seyrü sülükteki üç mer- 
tebe olduğunu belirtmiş, seyrü sülükün başlangıcının Allah Teâlâ'ya yönel- 
mek, sonunun ise hakiki sevgiliye (yüce Mevlâ) ulaşmak olduğunu söylemiş- 
tir. Kâzerüni, bu üç mertebeden kastın ömrün başı, ortası ve sonu olduğunu 
söylemenin de mümkün olduğunu ekler." 


Ancak diğer bir hâşiye sahibi Şehâbeddin el-Hafâci, bu mertebelerden 
kastın takvanın mertebeleri olduğu, onlardan maksadın seyrü sülükün veya 
ömrün başlangıcı olduğunu söyleyenlerin Beyzâvi'nin muradından gafil ol- 
duğunu söylemiştir.” 


Konevi ise, bu mertebelerle takvanın üç mertebesinin kastedildiğini be- 
lirttikten sonra, bunlarla kulun seyrü sülükündeki üç halinin kastedilmiş olma- 
sının daha açık olduğunu kaydetmiştir.” 


Şehâbeddin el-Hafâci, âyette takvanın üç kez tekrar edilmesinin hikmeti- 
ni incelerken, Şerefüddin-i Tibi'den güzel şu yorumu nakleder: 


“Müminlerden istenen şey, lezzetli şeylere karşı zühd sahibi olmak ve 
helâl şeyleri kendine haram etmek değildir, onlardan asıl istenen şey takva ve 
iman basamaklarında ihlâs ve yakin mertebelerinde ulaşmak, kudsi makam- 
lara ve kemal haline yükselmektir. Bunun yolu da, istikametin elde edilmesi 
için iman ve takvada sabit olmak ve salih ameller işlemektir. Böyle yapılırsa 
müşahede mertebesine ve Allah Teâlâ’ ya O'nu görüyor gibi kulluk etme dere- 
cesine yükselmek mümkün olur.” 


İbn Acibe, âyeti, büyük ölçüde Beyzâvi”nin açıklamalarından istifade 
ederek tefsir ettikten sonra, âyetin işaretleri bölümünde der ki: 


“Müridin katettiği makamlar üç tanedir. Bunlar İslâm, iman ve ihsan ma- 
kamlarıdır. Mürid, namaz, oruç, dille zikir gibi, zâhiri amellerle meşgul ol- 
maya devam ettiği sürece, içinde bulunduğu makama “İslâm makamı” denir. 


317 Kâzerüni, Hâşiye (Beyzâvi Tefsiri içinde), Beyrut 1996, 2/364-365. 
318 Hafâci, Hdşiyetü 'ş-Şihâb, 3/543. 

319 Konevi, Hâşiyetü '/-Konevi, 7/558-559. 

320 Hafâci, Hâşiyetü'ş-Şihâb, 3/543. 
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Mürid, kalbi kötülüklerden temizlemek, güzel ahlâk ile süslenmek, kötü 
duygu ve arzulardan arındırmak gibi bâtıni amele intikal ettiğinde, ulaştığı 
makama “iman makamı” denir. 


Mürid, fikir, tefekkür, nazar, müşahede ve ilâhi tecellileri seyir gibi bâtı- 
nın bâtını olan amellere intikal edince, ulaştığı makama “ihsan makamı” denir. 


İbn Acibe, bunların, süfilerin kullandığı tabirler olduğunu, süfilerin, zâ- 
hiri âzaların ıslahıyla ilgili şeylere “İslâm” dediklerini, iç âlemin ve kalplerin 
ıslahıyla ilgili şeylere “iman” ismini verdiklerini, ruhların ve sırların ıslahıyla 
ilgili şeylere “ihsan” tabirini kullandıklarını belirtir. 


Şeyh Abdullah-ı Sâhil nin Buğyetü 5-Sâlik isimli kitabını, her makamı 
üç makamdan terkip ederek işlediğini belirten İbn Acibe, bu makamları şöyle 
özetler: 


“Buna göre İslâm makamı, tövbe, takva ve istikametten oluşmaktadır. 
İman makamı, ihlâs, sadakat ve kalp huzuru ile teslimiyetten oluşmaktadır. 
İhsan makamı ise murakabe, müşahede ve marifetten oluşmaktadır.” 


İbn Acibe, son olarak, Abdullah-ı Sâhilitnin her makam hakkında uzun 
açıklamalar yaptığını fakat kim, kâmil bir terbiye şeyhinin eline düşerse, bu 
uzun açıklamaların hiçbirine muhtaç olmayacağını, kâmil şeyhin ona hepsini 
fiilen kazandıracağının belirtir.”! 


Marifet Hakikatleri ve Sâlikin İmtihanı 


Beyzâvi, “Havâriler, ‘Ey Meryem oğlu İsa, Rabb'in bize gökten bir sofra 
indirebilir mi? 'dediler. İsa da, “İman etmişseniz Allah tan korkun "dedi. Havd- 
riler, “İstiyoruz ki ondan yiyelim, kalplerimiz mutmain olsun, senin bize doğ- 
ru söylediğini bilelim ve buna bizzat şahit olalım' dediler. Meryem oğlu İsa, 
“Allahım, ey Rabbimiz! Bize gökten bir sofra indir ki bizim için, öncekilerimiz 
ve sonrakilerimiz için bir bayram ve senden bir mucize olsun. Bizi rızıklandır. 
Sen, rızık verenlerin en hayırlısısın’ dedi. Allah buyurdu ki: Onu size indire- 
ceğim; ama bundan sonra içinizden kim inkâr ederse, kâinatta hiçbir kimseye 
etmediğim azabı ona ederim!” (Mâide 5/112-115) âyetlerinin zâhiri tefsirini yap- 
tıktan sonra, süfilerin birinden nakledilen şu yoruma yer verir: 


“Bu âyetlerde bahsedilen mâide, marifet hakikatlerinden ibarettir. Çün- 
kü yiyecekler bedenin gıdası olduğu gibi, marifetler de ruhun gıdasıdır. Bu 


321 İbn Acibe, e/-Bahrü'/-Medid, 2/213. 
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yoruma göre havâriler, manevi olarak alıp anlamaya hazır olmadıkları bazı 
hakikatleri öğrenmek istemişler; bunun üzerine de Hz. İsa onlara, 


“Eğer gerçek imanı elde ettiyseniz, bundan sonra takvaya ulaşmak için 
çalışın ki o marifetleri öğrenmeye imkân ve güç sahibi olasınız” dedi. Fakat 
onlar bu isteklerinden vazgeçmeyip ısrar ettiler. Bunun üzerine Hz. İsa Al- 
lah'tan bu bilgileri indirmesini istedi. O zaman yüce Allah, bunları indirmenin 
kendisi için kolay, fakat bunun onlar için tehlikeli olduğunu ve onları korkunç 
bir âkıbete sürükleyeceğini bildirdi. Çünkü bir sâlike, bulunduğu makamdan 
daha yükseği keşfedilince, o buna tahammül edemeyebilir ve istikrarını koru- 


322 


yamayabilir; bunun sonucu olarak da koyu bir sapıklığa düşer. 


Konevi, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, marifetin ruhun gıdası olduğunu, ruhun 
marifetle kuvvetlenip kemale erdiğini, onunla manevi bir hayat yaşadığını be- 
lirtir ve her ne kadar Kur'an'ın zâhirinden anlaşılması gerekenin ve gökten 
inenin içinde yiyecek bulunan bir sofra olduğunu ancak süfinin murat ettiği 
mananın da uzak bir ihtimal olmadığını, çünkü hadis-i şerifte belirtildiği gibi,” 
Kur'an'ın her bir âyetinin bir zâhiri bir de bâtıni manasının bulunduğunu, ay- 
rıca her bir âyet için bir had (durulacak bir sınır) ve her bir haddin hakikatinin 
müşahede edileceği bir nokta olduğunu söyler.” 


İbn Acibe, konumuzla ilgili âyetlerin zâhiri tefsirinde, Beyzâvi ile ortak 
sayılacak açıklamalar yaptıktan sonra, âyetlerin işaretleri bölümünde, hali ve 
makamı büyük zatlarla konuşmada edep konusuna dikkat çekerek der ki: 


“Havârilerin Hz. İsa'ya (a.s) soru sormalarında iki yönden edep azlığı 
vardır. Biri, kendisine, “Ey Meryem oğlu İsa” diye hitap etmeleridir. Bu üm- 
met-i Muhammed, Allah'ın resülüne, doğrudan ismi veya künyesi ile seslen- 
memiş, ona sadece, “Yâ Resülallah!? veya “Yâ Nebiyyallah!” şeklinde hitap 
etmiştir. Bu davranış, bu ümmetin kemal-i edebindendir. Bu yüzden ümmet-i 
Muhammed, şerefli ve kadri yüce olmuştur. Havârilerdeki edep azlığını göste- 
ren ikinci nokta ise onların, “Rabb'in, bize bir sofra indirmeye güç yetirebilir 


322 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 1/290. 

323 Hadisin tamamı için bk. Taberi, Câmiu '/-Beyân, Beyrut 2003, 1/22; Begavi, Şerhu 5-Sünne, 
1/214 (nr. 122); Tebrizi, Mişkâtü'1-Mesâbih, nr. 238; Süyüti, el-Câmiu 5-Sagir, nr. 2727. Kısa 
bir rivayet için bk. Ebü Ya'lâ, e/-Müsned, Beyrut 1998, nr. 5381. “Her âyetin bir zâhiri ve 
bir bâtını vardır” kısmı için bk. İbn Hibbân, Sahih, nr. 75; Taberâni, e/-Mu'cemü'(-Kebir, nr. 
10107; Heysemi, Mecmau 'z-Zevâid, 7/152. 

324 Konevi, Hâşiyetü'-Konevi, 7/606. 
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mi?” sözleridir. Bu çirkin bir tabir ve kötü bir ifadedir; hatta bu yüzden bazıla- 
rı bu sözü söyleyenleri küfürle suçlamıştır, ancak bu sözün uygun bir yorumu 
âyetin tefsiri kısmında geçti.” 


Bu bölümde Beyzâvi'nin bir süfiden naklettiği sözü, benzer manada nak- 
leden İbn Acibe, gökten âriflerin kalbine marifetler ve sırların indiğini, son- 
ra oradan, kendisini dinleyen kimselerin kalbine yayıldığını, bazı kimselerin 
vakti gelmeden ve kendisini ona hazırlamadan bu ilimlerden talep ettiğinde, 
ârifin onlara, “Eğer inanıyorsanız Allah'tan korkun, ehli olmadığınız şeyleri 
istemeyin!” diyerek onları uyardığını söyler.” 


A'râf Süresi (7) 


Mukarrebinin Hali 


Beyzâvi, “Ey Rabbimiz! Biz, kendimize zulmettik. Eğer bizi bağışlamaz ve 
bize acımazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz” (A'râf 7/23) âyetinin tefsirinde 
demiştir ki: “Bu âyette, şuna bir delil vardır: Küçük günahlar, eğer affedilmez- 
se, ondan dolayı sahibi azaba uğrar. Mu'tezile der ki: “Kul büyük günahlar- 
dan kaçındığı sürece, küçük günahlardan azaba uğratılması câiz değildir.” Bu 
görüşlerinden dolayı onlar, âyetteki durum için şöyle demiştir: “Hz. Âdemle 
Hz. Havva'nın, ‘Biz kendimize zulmettik...' sözleri, mukarrebin makamındaki 
zatların âdetine göre söylenmiştir. Onlar, yaptıkları küçük günahları gözlerinde 
büyük görürler, işledikleri büyük hayırları ise, gözlerinde küçültürler. *5* 


Beyzâvi, bu yorumunda, “mukarrebin makamı”ndan bahsetmiş ve bu ma- 
kamın edebine değinmiştir. 


İbn Acibe, âyetin işâri yorumunda âriflerden birinin şu sözünü nakleder: 
“Allah Teâlâ'nın nehyettiği her şey, Hz. Âdem'e yasak edilen ağaç gibidir. 
Kim, marifet cennetine girer, sonra ilâhi kaderin hükmü kendisine galip gelir 
ve bu ağaçtan yerse, yani edebini bozarsa, marifet cennetinden çıkarılır. Eğer 
bu kimse, ezelde hakkında ilâhi inâyet takdir edilmiş biriyse, kendisine tövbe 
ilham edilir; Allah tövbesini kabul eder, onu doğruya yöneltir, kendisini yer- 
yüzünde Allah'ın halifesi olması için kulluk arzına indirir. Peşinden manevi 
halifelik ve Allah'a yakınlık getiren bir günah, sonucu itibariyle ne güzelidir!” 


325 İbn Acîbe, a.g.e., 229-230. 
326 Beyzâvî, a.g.e., 1/335. 
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İbn Atâullah-ı İskenderi'nin Hikem adlı eserinde, “Senin için takdir edi- 
len bir günah, çoğu kez, senin Allah'a ulaşma sebebin olur!” dediğini nakle- 
den İbn Acibe, onun, 


“Peşinden zillet ve iftikar hali (her şeyi ile Allah'a muhtaç olduğunu bil- 
meyi) getiren bir günah, sahibini büyüklük ve kendini beğenmeye sevkeden 
taatten daha hayırlıdır” sözüne de yer verir ve bahsi bir velinin, “Hangi kötü 
iş ki peşinden sana bir edep (hayâ, pişmanlık, tövbe ve zillet) kazandırıyorsa, 
(sonuç itibariyle) o, güzeldir” sözüyle kapatır.” 


Temiz ve Habis Fıtratlar 


Beyzâvi, “Toprağı temiz beldenin bitkisi, Rabb'inin izniyle (güzel) çıkar. 
Toprağı kötü olandan ise faydasız bitkiden başka bir şey çıkmaz. İşte biz, şük- 
reden bir kavim için âyetleri böyle açıklıyoruz” (Araf 7/58) âyetinin tefsirinde 
şu yorumu yapmıştır: 


“Allah, nimetleri üzerinde tefekkür edip ibret alanlar için âyetlerini tek- 
rar tekrar açıklamıştır. Bu âyet, Allah'ın âyetlerini iyice düşünüp (tedebbür) 
onlardan faydalanan kimse ile onlara hiç dönüp bakmayan ve onlardan hiç 


2328 


etkilenmeyen kimse için birer misaldir. 


Beyzâvi, bu yorumunda, “tefekkür”, “tedebbür”, “ibret” gibi tasavvufi 
tabirlere yer vermiş, ilâhi âyetler karşısında temiz fıtratla habis fıtratın tepki- 
sine değinmiştir. 


İbn Acibe, Beyzâvi'nin yorumunu aynen nakletmiş, bu fitratlardan 
Buhâri'de geçen uzunca bir hadiste bahsedildiğini belirtmiş, İbn Abbas ve 
diğerlerinin, âyette, müminle kâfire misal verildiğini söylediklerini kaydet- 
miştir.” 


Buhâri'de geçen hadiste Hz. Peygamber (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


“Allah Teâlâ'nın benimle gönderdiği hidayet ve ilmin misali; yeryüzüne 
yağan bol bir yağmura benzer. Yeryüzündeki toprağın bir kısmı, suyu içine 
çekerek birçok ot ve yeşillikler bitirir. Bazı topraklar vardır ki suyu içine çek- 
meden göl gibi suyu tutar ve toplar. Allah Teâlâ ondan insanları faydalandı- 


327 İbn Acîbe, a.g.e., 2/344. 
328 Beyzâvî, a.g.e., 1/343. 
329 İbn Acîbe, a.g.e., 2/364. 
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rır; kendileri içerler, hayvanlarını sularlar ve onu ziraatta kullanırlar. Bazı 
topraklar da vardır ki kaygandır; ne suyu içine çekip yeşillik bitirir ne de onu 


tutarak istifadeye hazır hale getirir. 


İşte, Allah'ın dininde derin anlayış ve ilim sahibi olan, Allah Teâlâ'nın 
benimle gönderdiği ilimle istifade eden, ilmi bilen ve öğreten kimsenin misali, 
temiz, verimli toprak gibidir. Bu birinci gibi âlim ve âmil olmayıp sadece bil- 
diğini aktaran kimsenin misali de; suyu tutup istifadeye hazır bulunduran top- 
rak gibidir. Allah Teâlâ'nın benimle gönderdiği hidayeti kabul etmeyen kimse 


ise, yağan bolca yağmurdan hiçbir menfaati olmayan kaygan toprak gibidir. "29 


İbn Acibe, bu arada müfessir İbn Cüzey el-Mâliki'nin âyetle ilgili şu yo- 
rumuna yer verir: “Âyet kalpler için de bir temsil olabilir. Buna göre, temiz ve 
verimli toprak müminin kalbi; bozuk ve verimsiz toprak ise kâfirin kalbidir. 
Onların, güzel anlayış ile akılsızlığa birer misal olduğu da söylenmiştir.” 


İbn Acibe, bu âyeti, bir önceki âyetle birlikte değerlendirmiş, önceki âye- 
tin işaretlerinde, yüce Allah'ın dilediği kullarına hidayet rüzgârını gönderdi- 
ğini, marifetinin önünde rabbâni nefha ve ilâhi vâridat bulutlarını yaydığını 
yahut vuslattan önce onları müjdelediğini, bu rüzgârın, ledünni ilimlerle yüklü 
bulutları yüklenip taşıdığını, Allah Teâlâ'nın onu, cehalet ve hevâ ile ölmüş 
bir kalbe sevkettiğini ve ona bu ilimleri onun akıttığını, bu şekilde ondan, ilim 
meyveleri, hikmet çiçekleri ve yakin nurları çıkarttığını belirtmiştir.” 


“Temiz belde, temiz kalptir. Ona, ilâhi vâridatlar (rahmet ve feyiz rüzgâr- 
ları) esip içine ilâhi nefhalar inince, Rabb'inin izniyle kalpten ilim ve marifet 
meyvelerini çıkarır. Habis, (günahlarla kirlenmiş ve bozuk) kalpten ise, ona 
vâridatlar ve öğütler tesir etmediği için, ancak zayıf, cılız sonuçlar çıkar” yoru- 
munu yapan İbn Acibe, bu arada Rüzbihân-ı Bakli'nin, “Tohumu hevâ (nefsin 
kötü arzuları) olan her kalbin, bitkisi şehvetler olur” yorumuna yer verir.”* 


330 Buhâri, İlim, 20. 

331 İbn Cüzey, ef-Teshil fi Ulümi 1-Tenzil, 1/292. 
332 İbn Acîbe, a.g.e., 2/364. 

333 Baklî, Arâisü /-Beyân, 1/445. 

334 İbn Acîbe, a.g.e., 2/364. 
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Her Devirde Bulunan Hidayet Rehberleri 


Beyzâvi, “Yarattığımız kullar içinde, daima hakka sevkeden ve hak ile ada- 
let üzere hüküm veren bir taife bulunur” (A'râf 7/181) âyetinin tefsirinde der ki: 


“Bu âyet, fıkıhta icmâın sıhhatine bir delil görülmüştür. Çünkü âyetin 
muradı, her devirde bu sıfatta bir grubun bulunacağıdır. Hz. Peygamber'in 
(s.a.v) şu hadisi de bu görüşü desteklemektedir. 


“Ümmetimden bir grup, Allah'ın kıyamet emri gelinceye kadar hak üzere 
bulunmaya (hakkı tatbik etmeye) devam edecektir. 5 Hadis, her devirde böy- 
le bir grubun bulunacağını ifade etmektedir. Eğer bu grubun varlığını sadece 
Hz. Peygamber'in (s.a.v) devrine veya başka bir devire has gösterseydi, bunu 


zikretmenin bir faydası olmazdı. Bu, mâlumdur.”*6 


İbn Acibe, âyetin işaretlerinde der ki: “Allah Teâlâ'nın insanları hidayet 
yoluna sevk için yarattığı bu grup, hak üzere yaşamaya devam eden gruptur. O, 
bütün farklı ilim ve sınıflarıyla müttaki âlimlerle, ârif velilerden oluşan gruptur. 


Alimler, insanları şeriatın hükümlerine sarılmaya ve onu güzelce yerine 
getirmeye sevkeder; ârif veliler ise, insanları hakikatı elde etmeye ve onun 
zevkine varmaya yöneltir. 


Âlimler, Allah'ın hükümlerine çağırır; ârifler ise Allah'ın zatını tanımaya 
çağırır. 


Alimler, insanları zâhirinde yapılan amellerin ıslahına, ârifler ise iç âle- 
min ıslahına çağırır. 


Bunların her biri ancak diğeri ile ayakta durur. Bâtıni ilimden yeterince 
payı olmayan kimse, fıska düşer; zâhiri ilimden yeterince payı olmayan kimse 
de bilmeden dinden çıkar.” 


İbn Acibe, bir başka eserinde, âlimle ârif arasındaki farkları şöyle sayar: 


“Âlim, hal olarak söylediklerinin altında bir haldedir; ârif ise söyledikle- 
rinin üstünde bir makamdadır. 


335 Buhâri, İ'tisâm, 10; Müslim, İmân, 247, İmâret, 170; Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 5/34. 
336 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 1/368-369. 
337 İbn Acîbe, a.g.e., 2/420-421. 
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Âlim, hak yolunu vasıflarıyla tarif eder; ârif ise bizzat göstererek tarif 
eder. Çünkü ârif o yolda gitmiş onu yakinen tanımıştır; âlim ise onu ancak 
vasıflarıyla tanır ve tanıtır. 


Âlim, perdelenmiştir; ârif ise Cenâb-ı Hak tarafından sevilmiştir. 


Âlim, amel defterini sağından alan müminlerdendir; ârif ise Allah katında 
özel yakınlık elde etmiş mukarrebindendir. 


Âlim, delil ehlindendir; ârif ise müşahede ehlindendir. 
Âlim, fark ehlindendir; ârif ise cem“ ehlindendir. 


Âlim, Allah Teâlâ'nın, “Ancak sana ibadet ederiz” (Fâtiha 1/5) âyetinde 
ifade edildiği gibi, Allah için yaptığı ibadetini gören biridir; ârif ise, “Ancak 
senden yardım isteriz” (Fâtiha 1/5) âyetinde belirtildiği gibi sadece Allah'tan 
yardım isteyen, kendisine ait bir kuvvet ve amel görmeyen kimsedir. 


Alim seni amele yönlendirir; ârif ise seni amelini görmekten uzaklaştırır. 


Âlim, seni zor amelleri yüklenmeye yönlendirir; ârif ise seni müşahedeye 
ulaştırarak rahatlatır. 


Âlim seni beş vakit namazı muhafaza etmeye yönlendirir; ârif ise seni 
(sadece namazda değil) her nefes ve anında Allah'ı zikretmeye sevkeder. 


Âlim seni sebeplere yönlendirir; ârif ise seni bütün sebepleri yaratan Al- 
lah'a yöneltir. 


Âlim seni aradaki vasıtaları görmeye yönlendirir; ârif ise seni vasıtaları 
yaratan ve hareket ettirene yöneltir. 


Âlim seni kalbinle ağyara (varlıklara) bağlanıp kalmaktan sakindırır; ârif 
ise seni kalbini nurlara bağlayıp kalmaktan sakındırır ve seni yüce Allah'ın 
huzuruna sevkeder. 


338 Cem‘; kulun düşünce, fikir, himmet ve niyetinin tek noktada toplanmasıdır. Cem‘, her şeyde 
Hakk'ı müşahede etmek, âlemde gerçek vücut, hakiki fâil ve tek sahip olarak sadece Allah'ı 
görmektir. Cem‘ ehli, yüce Allah'ta fâni olan kimsedir. Fark ve tefrika, ayırmak, ayrı tutmak, 
Cenâb-ı Hakk'ın zatı dışındaki şeyleri O'na ait bir mülk olarak görmek, varlıklar için arızi bir 
vücut kabul etmek, Cenâb-ı Hak'la birlikte diğer varlıkları da müşahede etmektir. Fark, şeriat, 
cem‘ hakikattir. Cem‘ ve tefrika hallerinin ikisi de gereklidir. Biri olmadan diğeri, noksan ve 
tehlikelidir (bk. Kuşeyri, Kuşeyri Risâlesi (trc. Dilaver Selvi], İstanbul: Semerkand, 2007, s. 
196-198. Sühreverdi, Avdrifü'-Maârif (trc. Dilaver Selvi], 62. bölüm; Kelâbâzi, et-Taarruf, s. 
142; Kâşâni, /stılâhâtu 5-Süfiyye, Kahire 1992, s. 377; İbn Acibe, Mi 'râcü 1-Teşevvüf ilâ Hakâi- 
ki 1-Tasavvuf, Dımaşk 2004, s. 58). 
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Âlim seni açık şirkten sakındırır; ârif ise seni gizli şirkten (gösterişten, 
nefsini beğenmekten ve ameline güvenmekten) kurtarır. 


Âlim sana Allah'ın hükümlerini öğretir; ârif ise sana Allah'ın zatını tanıtır. 


Âlim seni Allah için amel yapmaya yönlendirir; ârif ise seni Allah ile 
(O'nu müşahede ederek) amel etmeye sevkeder. 


Âlim seni Allah'tan korkarak ve rahmetini ümit ederek amel etmeye yön- 
lendirir; ârif ise seni Allah'a sevgi ve şükür için amel etmeye sevkeder. 


Özetle, Allah Teâlâ kimi, bir ârifle karşılaştırarak saadete erdirmezse, ger- 
çekten o kimse nefsinin elinde telef olur. Bidâyetü 5-Sülük sahibinin dediği 
gibi, hayatında bir ârifle karşılaşmayan kimse, bomboş bir ömür yaşamıştır.” 


İbn Acibe, gerçek ârifi şöyle tanıtır: “O, nefsinden fâni olan, Rabbi ile 
bâki olan, kalbinde Allah ile zengin olma hali'kemale eren, cem' hali kendini 
fark halinden, fark hali de cem‘ halinden perdelemeyen, hepsine hakkını ve- 
ren ve her şeyin gereğini hakkı ile yerine getiren kimsedir.” 


Enfâl Süresi (8) 
Kalbi Kötülüklerden Tasfiye 


Beyzâvi, “Ey iman edenler! Size hayat verecek şeye çağırdığı zaman, 
Allah'a ve Resülü'ne uyun. Bilin ki Allah kişi ile kalbi arasına girer. Hiç şüp- 
hesiz sizler O'nun huzurunda toplanacaksınız ” (Enfâl 8/24) âyetinin tefsirinde 
demiştir ki: 


“Bu âyet, yüce Allah'ın kuluna son derece yakınlığını temsil yoluyla anlat- 
maktadır. Şu âyet gibi: “Biz insana, şah damarından daha yakınız” (Kâf 50/16). 


Âyette, Allah Teâlâ'nın kalbin bütün gizli hallerine vâkıf olduğuna hat- 
ta kalp sahibinin gafil olduğu düşüncelerini bile bildiğine dikkat çekildiğini 
belirten Beyzâvi, âyetin ayrıca Allah'ın ölüm yahut başka bir sebeple kulla 
kalbi arasına girmeden önce, kalplerini halis yapmaya ve onları bütün kötü 
düşüncelerden temizlemeye bir teşvik olduğunu söylemiştir. 


Beyzâvi, yüce Allah'ın bu âyette kulun kalbine bütünüyle sahip olduğu- 
nu, onun kararlarını bozacağını, maksatlarını değiştireceğini, eğer kulun saa- 
detini dilerse onunla inkâr arasına engel olacağını, şâyet şekavetine (cehen- 


339 bk. İbn Acibe, e/-Fütühâtü'L-İlâhiyye fi Şerhi'1-Mebâhisi'-Asliyye, Beyrut 2000, s. 259. 
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nemlik olmasına) hüküm vermişse, onunla iman arasına perde koyacağını bir 
tasvirle ifade ettiğini belirtir.” 


İbn Acibe, âyetin zâhiri tefsirinde Beyzâvi'nin izahını aynen aldıktan 
sonra, âyetin işareti bölümünde kalbin halleriyle ilgili geniş açıklamalarda 
bulunur. 


İbn Acibe, önce, âyetin, “Size hayat veren şeye çağırdığı zaman Allah'a 
ve Resülü nün çağrısına uyun” kısmı üzerinde işâri bir yorum yaparak demiş- 
tir ki: “Allah'a Allah Teâlâ fazlı ve ihsanı ile her asır ve zamanda insanları, 
kalplerini ihya eden şeye davet eden ve onu yüce sevgilileri (Mevlâ'nın) hu- 
zuruna girmeye layık hale getiren davetçiler bulundurmuştur. Onlar, Allah'ın 
ve resülünün halifeleridir. Kim onların davetine uyar ve sohbetlerine (terbiye 
halkalarına) girerse, kalbi dirilir, sırrı ve özü temizlenir. Kim onlardan ayrılıp 
kendilerine aykırı davranırsa, havâtır ve vehim vadilerinde (vesvese ve boş 
düşünceler içinde) ruhu ölür.” 


İbn Acibe, sonra, “Bilin ki Allah kul ile kalbi arasına girer ” âyeti hakkın- 
da şu işâri yorumu yapar: 


“Cenâb-ı Hakk'ın kişi ile kalbi arasına girmesi, onun kalbini örtmesi, 
onu, yüce zatına ait sırları ve sıfatlarının nurlarını müşahede etmekten perde- 
lemesidir. Bu onu, maddi şeylerde bağlı tutarak ve cem‘ hali olmadan (kalbi 
ve fikri Allah'ta toplamadan) sadece farkı (varlıkları) müşahede ettirerek olur. 
Kalp ehli ârifler bu duruma, “kalbi kaybetmek” derler. 


Kalbi kaybetmenin, kulun Rabb'ini unutup maddeyi müşahedeye, nef- 
sinde bir varlık ve vücut görmeye dönmesi olduğunu belirten İbn Acibe, kalbi 
bulmanın ise, Cenâb-ı Hakk'ın zatına ait sırların manasını ve ilâhi sıfatların 
nurlarını müşahede ederek nefsinden, hissinden ve diğer maddi varlıklardan 
geçip kalbin ilâhi huzurda bulunması olduğunu belirtir. 


İbn Acibe, kalbin kaybedilmesinde birinci sebebin kötü edep olduğunu 
hatırlatır ve bazan bu durumun hiçbir sebep yokken meydana geldiğini, onun 
Allah Teâlâ'dan bir imtihan olduğunu, bu imtihanın da kul kalbini kaybetti- 
ğinde, onu elde etmek için Rabb'ine mi sığınıyor yoksa olduğu hali üzere mi 
kalıyor? Bunun ortaya çıkması için yapıldığını belirtir. 


340 Beyzâvi, a.g.e., 1/380. 
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İbn Acibe, bundan sonra İmam Gazâli'nin İhyö'sından kalbin halleriyle 
ilgili güzel alıntılar yapar.”*' İmam Gazâli, yüce Allah'ın kişi ile kalbi arasına 
girmesini şöyle açıklar: 


“Yüce Allah'ın araya girmesi, kalbi, müşahededen, murakabeden, ilâhi 
sıfatları tanımaktan ve kalbin Rahmân'ın parmakları arasında, a'lâ-yı illiyyine 
kadar nasıl evirilip çevrildiğini anlamaktan ve mukarrebin meleklerin âlemine 
nasıl yükseltildiğini idrak etmekten menetmesidir. Kim, Rabb'ini murakabe 
etmek ve O'nunla hukuku korumak için, ayrıca meleküt hazinelerinden kal- 
bin üzerine ve içine parlayan hakikatleri gözetlemek için kalbini tanımazsa, o 
kimse, Allah Teâlâ'nın, haklarında, ‘Onlar Allah'ı unuttular, Allah da kendile- 
rine nefislerini unutturdu (Haşr 59/19) buyurduğu kimselerden olur.”* 


Takvanın Meyveleri 


Beyzâvi, “Ey iman edenler! Eğer Allah tan korkarsanız O, size hak ile 
bâtılı ayırt edecek bir nur verir, suçlarınızı örter ve sizi bağışlar. Allah büyük 
lutuf sahibidir ” (Enfal 8/29) âyetinin tefsirinde Allah'tan hakkı ile korkan mütta- 
kilere verilen ilâhi ikramları şöyle sayar: 


“Hak ile bâtılı ayıran hidayet, ilâhi yardım, şüphelerden kurtulma, iki 
dünyada korkulan şeylerden kurtuluş, hayırla anılma, kötülüklerin örtülmesi, 
günahların affedilmesi. Beyzâvi, burada özel bir not olarak Bedir Savaşı'na 
katılanların önceki ve sonraki günahlarının affedildiğini söylemiştir.” 


Beyzâvi, âyetin, “Allah büyük ihsan sahibidir” (Enfal 8/29) kısmının tefsi- 
rinde şu önemli notu düşer: 


“Burada şuna dikkat çekilmektedir: Allah'ın takvaya karşılık olarak vaat 
ettikleri kendi tarafından bir lutuf ve ihsandır, yoksa bu, onlara takvalarının 
gerektirdiği bir şey değildir.“ 


İbn Acibe âyetin tefsirinde Beyzâvi ile ortak açıklamalar yaptıktan sonra, 
âyetin işaretlerinde der ki: | 


341 İbn Acîbe, a.g.e., 3/18-19. 

342 Gazâlî, İhydâü Ulümi'd-Din, Beyrut 2000, 3/3. 
343 Beyzâvi,a.ge,, 1/381. 

344 Beyzâvî, a.g.e., 1/381. 
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“Allah Teâlâ'nın, kendisine yönelen müttaki kulların kalbine attığı nur, 
ilâhi huzurdan, gayb hazinelerinden kalbe gelen ilâhi vâridat nurudur. 


Bu vâridat üç kısımdır: 


Biri, manevi uyanışı temin eden vâridattır. O öyle bir nurdur ki kul onunla 
gaflet ile manevi uyanıklığı, tembellik ile taate koşmayı birbirinden ayırır; o 
zaman gaflet ve hevâsını terkeder; aşk ile Mevlâ'sına itaate yönelir. 


Bir diğeri kulu Hakk'a yönelten vâridattır; bu nur kalbe atıldığında kul 
onunla manevi perdelerin zulmeti içinde kalmakla, sevgiliyi müşahedeye gi- 
dişin arasını ayırt eder. 


Bir diğeri kulu vuslata götüren vâridattır; bu nur kalbe atılınca kul onunla, 
varlıkların zulmetiyle müşahedenin nurunu farkeder yahut eşyaların perdesin- 
deki zulmetle irfan güneşini müşahede etmeyi birbirinden ayırt eder. 


İbn Atâullah-ı İskenderi Hikem adlı eserinde bu üç vâridata şöyle işaret 
eder: “Sana gelen manevi vâridat (nur, feyiz, manevi cezbe), ancak seni Al- 
lah'a sevketmek için gelir. Sana gelen vâridat, seni ağyarın elinden (Allah'tan 
gayri varlıklardan) kurtarmak, seni eşyanın esaretinden hürriyete kavuştur- 
mak için gelir. Sana gelen vâridat, seni vücudunun hapsinden çıkarıp müşahe- 
de fezasına ulaştırmak için gelir.”3* 


Her Halde Zikir 


Beyzâvi, “Ey iman edenler! (Savaş için kâfir) bir topluluk ile karşılaş- 
tığınız zaman sebat edin ve Allah'ı çok zikredin ki kurtuluşa erişesiniz” (Enfal 
8/45) âyetinin tefsirinde yüce Allah'ı çokça zikretme konusunda şu yorumu 
yapmıştır: 


“Bu âyette şuna dikkat çekilmektedir: Kulu, Allah'ın zikrinden hiçbir şey 
alıkoymamalı. Kul, zor ve sıkıntılı anlarda hep Rabb'ine iltica etmeli, bütün 
varlığı ile O'na yönelmeli, gönlünü başkasından çekmeli, Rabb'inin lutfunun 
bütün hallerde kendisinden ayrılmadığına yakinen inanarak ona güvenmelidir.”3*6 


345 Bu sözün ve vâridatların açıklaması için bk. İbn Acibe, İkâzü'/-Himem fi Şerhi 'I-Hikem, Beyrut 
2005, s. 127-129. 


346 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 1/386. 
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Beyzâvi, bu yorumunda tasavvufun temel konularından “sürekli zikir”, 
“her halde yüce Allah'a iltica”, “bütün varlığı ile Allah'a yönelme ve O'na 
güvenme” gibi tasavvufi tabirlere değinmiştir. 


İbn Acibe, bu âyetin zâhiri tefsirinde, Beyzâvi'nin yorumunu aynen al- 
mış, âyetin işaretleri bölümünde ise şu işâri yorumu yapmıştır: 


“Cenâb-ı Hak, kendisine yönelen ve huzuruna seyredenlere hitap buyura- 
rak onlara, bu seyirde sebat gösterip devam etmelerini, sabra sarılmalarını, bu 
seyir sırasında yol kesicilerle, bozguncularla ve onu ilâhi huzurdan uzaklaştı- 
ran herhangi bir şeyle karşılaştıklarında zikre yapışmalarının emretti. Bu, hak 
yolunu kesen şeyden tamamen gönlü çekmek, sürekli Allah ile meşgul olup 
başkasını terketmek, şeytan ve nefsin davetine ve fitnesine kulak vermemekle 
gerçekleşir. Kim sabrederse, zafere ulaşır. Kim manevi seyrinde devam eder- 


se, Hakk'a vâsıl olur.” 


Tevbe Süresi (9) 


Hale ve Ameline Aldanmamak 


Beyzâvi, “Allah'ın mescidlerini ancak Allah'a ve ahiret gününe iman 
eden, namazı dosdoğru kılan, zekât veren ve Allah tan başkasından korkma- 
yan kimseler imar eder. İşte onların hidayete erenlerden olması umulur” (Tev- 
be 9/18) âyetinde, kâmil vasıflara sahip müminler için bile, “Onların hidaye- 
te erenlerden olması umulur” buyrulmasının, müşriklerin doğru yolda olma 
umutlarını ve amellerinin kendilerine fayda vereceği beklentisini kökünden 
kesip atmak, onların kendilerini doğru yolda görmelerini kesin olarak kına- 
mak ve reddetmek için olduğunu belirterek şu önemli noktaya dikkat çek- 
miştir: Şu güzel özelliklere sahip müminler için, “belki, umulur ki” ifadeleri 
kullanıldıktan sonra, onların tam zıddı sıfatlara sahip kimseler hakkında ne 
denir, bir düşün! Bu ifadenin kullanılmasının bir hikmeti de, müminleri, sahip 
bulundukları güzel hallere aldanıp onlara güvenmekten menetmek içindir.” 


Beyzâvi, son yorumunda, tasavvuf ehlinin, kulun hiçbir halde ameline 
güvenerek kendisini emniyette görmemesi gerektiği konusundaki hassasiye- 
tini dile getirmiştir. 


347 İbn Acibe, e/-Bahrü'l-Medid, 3/34. 
348 Beyzâvî, a.g.e., 1/399. 
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İbn Acibe, âyetin tefsiri kısmında, önce Beyzâvi'nin konuyla ilgili naklet- 
tiği şu hadise yer vermiştir: 


“Allah Teâlâ buyurdu ki: Yeryüzünde benim evlerim mescidlerdir; onu 
(ibadet, ilim ve zikir için) ziyaret edenler, imar edenlerdir. Ne mutlu o kula 
ki evinde güzelce temizlenir, sonra benim evimi ziyarete gelir. Ziyaret edilen 


kimsenin, kendisini ziyarete gelene ikram etmesi bir görevdir. ”® 


Hadisin peşinden Beyzâvi'nin yorumunu veren İbn Acibe, âyetin işaretle- 
rinde, manevi mescidlere dikkat çekmiş, manevi mescidlerin, Allah ile huzur 
hali ve mahalli olduğunu söyleyerek şu açıklamayı yapmıştır: 


“İlâhi huzur mescidleri, gizli ve açık şirk ehline haramdır. İlâhi huzura 
ancak, mâsivadan arınmış, içinde saf tevhidden başka bir şey kalmamış bir 
kalp girer. İlâhi huzur mescidini ancak, Allah ile huzur bulmuş, mâsivadan 
kurtulmuş, sebeplere güvenmeyi terketmiş, bütün yönünü sebeplerin sahibine 
çevirmiş, kendisini haktan perdeleyen meşguliyet ve bağları kesip atmış, ni- 
hayet hakikat nurlarıyla aydınlanmış bir kalp mâmur eder.” 


Bütün kusur ve noksanlıklardan münezzeh olan yüce Mevlâ'nın huzur 
mescidini ancak, Allah'a ve ahirete inanan, kalplerin namazını hakkıyla kılan 
(sürekli Rabb'ine bağlanan), nefislerin zekâtını veren (onu her türlü kirden 
arındırıp temizleyen), amel ve ibadetinde mahlükattan hiç kimseyi nazar-ı 
dikkate almayan, sadece Rabb'inin rızasına bakan kimselerin mâmur ettiğini 
belirten İbn Acibe, yorumunu şöyle bitirir: 


“Bu kimse ilâhi huzura girer, oranın edebini korur ve hakkını verir. İşte bu 
vasıfta olanların, âlemlerin Rabb'inin huzuruna ulaşanlardan olması umulur.” 


Manevi Tezkiye ve Terakki 


Beyzâvi, “Onların mallarından sadaka al; bununla onları (günahlardan) 
temizlersin, onları arındırıp yüceltirsin. Ve onlar için dua et. Çünkü senin 
duan onlar için huzur sebebidir. Allah her şeyi işitendir, her şeyi bilendir” 
(Tevbe 9/103) âyetine şu açıklamayı getirmiştir: 


349 Taberâni, e/-Mu'cemü'(-Kebir, nr. 10324; Heysemi, Mecmau 'z-Zevâid, 2/22; Süyüti, el-Câ- 
miu 5-Sagir, nr. 2258. 
350 İbn Acibe, e/-Bahrü'/-Medid, 3/61. 
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“Ey Muhammed, bununla onları günahlardan temizlemiş olursun. Yahut 
mallarından aldığın sadakayla, onları en çirkin günah olan, cimriliğe sevke- 
den mal sevgisinden temizlemiş olursun. Ve ayrıca onunla kendilerini manen 
arındırırsın yani iyiliklerini artırır yahut onları ihlâslı kulların derecesine yük- 
seltirsin.”" 


Beyzâvi bu yorumunda, “tezkiye” (günahlardan arınma) ve “manevi ma- 
kamlarda terakki” konularına değinmiştir. 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde Beyzâvi”nin açıklamalarını özetlemiş, âyetin 
işaretlerinde ise şu açıklamayı yapmıştır: 


“Şeyhlerin, dervişlerinin (Allah yolunda harcamak için) mallarını alması, 
dervişlerin zenginliğine, madden hallerinin genişlemesine ve manen ilerle- 
melerine sebeptir. Bu konuda demişlerdir ki: Allah Teâlâ, bir dervişi zengin 
yapmayı murat ederse, ona bir veliyi gönderir, veli onun malını alır (en hayır- 
lı şekilde kullanır) yahut şeyhi ona malını Allah için vermesini emreder. Bu 
onun zenginliğine alamettir. 5? 


Kâmil Müminlerin Sıfat ve Makamları 


Beyzâvi, “Onlar, tövbe edenler, ibadet yapanlar, hamdedenler, (Hak yo- 
lunda) seyahat edenler (oruç tutanlar), rükü yapanlar, secde yapanlar, iyiliği 
emreden ve kötülükten nehyedenler, bir de Allah'ın sınırlarını koruyanlardır. 
O müminleri müjdele! (Tevbe 9/112) âyetinin tefsirinde, bu sıfatların Allah 
Teâlâ'nın, kendilerine cenneti verme karşılığında nefislerini ve mallarını satın 
aldığı müminlerin sıfatı olduğunu, onları bünyesinde toplayanların kâmil mü- 
min olduğunu belirtir. 


Beyzâvi, “seyahat edenlerin” bir manasının da oruç tutanlar olduğunu, 
Hz. Peygamber'in (s.a.v) bir hadislerinde, “Ümmetimin seyahati, oruçtur 53 
buyurduğunu, oruç tutan kimse, şehvetlerine mani olup nefsini onlardan uzak- 
laştırdığı (ve böylece Allah'a doğru manevi bir yolculuk yaptığı) yahut oruç 


351 Beyzâvi, a.g.e., 1/420. 

352 İbn Acibe, a.g.e., 3/116. 

353 Hadislerde seyahatin oruç manasına geldiğini gösteren rivayet için bk. Taberi, Câmi '/-Beyân, 
12/10-15; Süyüti, ed-Dürrü'(-Mensür, 4/297; Beyhaki, es-Sünenü'-Kübrâ, 4/305; Hâkim, 
el-Müstedrek, 2/335. Meşhur rivayette, “Ümmetimin seyahati, cihaddır” buyrulmuştur. bk. Hâ- 
kim, e/-Müstedrek, 2/73; Beyhaki, Şuabü'1-İmân, nr. 4226; Süyüti, ed-Dürrü'1-Mensür, 4/297. 
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nefsani bir terbiye olup kul onunla meleküt ve ceberüt âlemlerinin gizli sırla- 
rına vâkıf olmaya ulaştığı için seyahate benzetildiğini söylemiştir.” 


Beyzâvi şârihlerinden Şeyhzâde, “tövbe edenlerin”, usulcülerin belirttiği 
gibi, bütün günahlardan tövbe edenler manasına alınmasının daha evla oldu- 
Şunu, tövbenin azaptan yani azaba ve gazaba sebep olacak işlerden Allah'ın 
mağfiret ve rahmetine dönmek manasına geldiğini belirtir, ibadette Allah 
Teâlâ'yı tazim etme manasının bulunduğunu hatırlatır ve sonra, “Ümmetimin 
seyahati, oruçtur” hadisinde oruç tutana neden seyahat eden kimse denildiği- 
nin hikmetini şöyle açıklar: 


“Oruç tutan kimse de yeryüzünde seyahat eden kimse gibi kendisini şeh- 
vetinden meneder. Oruçlu kimse nefsini yeme içme ve cima gibi arzularından 
alıkoyduğu ve ona şehvetlerinin kapısını kapattığında ona hikmet ve marifet 
kapıları açılır, nefis makulât âlemine (akıl ve tefekkürle bilinecek hakikatle- 
re) meyleder, bir makamdan diğerine, bir dereceden ötekine intikal eder. Bu 
intikal ruhaniyet âleminde gerçekleşen bir seyahattir; bunun için oruç tutan 
kimse, yeryüzünde seyahat edene benzetildi.”355 


Şeyhzâde, âyette tövbe, ibadet, hamd, din yolunda seyahat, rükü, secde, 
iyiliği emir, kötülüklerden nehiy gibi her mükellefin ekseri vakitlerinde ken- 
disinden uzak kalamayacağı faziletli amellerin açıklandığını, dini görevlerin 
bunlarla sınırlı olmadığını, bunun için Allah Teâlâ'nın, diğer kısımları, “4/- 
lah'ın hudutlarını koruyanlar” âyetiyle özetle zikrettiğini belirttikten sonra, 
dinin zâhiri ibadet ve işlerden ibaret olmadığına dikkat çekerek der ki: 


“Fakihler fıkıh kitaplarında dile getirdikleri hükümlerin yeterli olduğunu 
zannettiler; halbuki bu yeterli değildir. Çünkü mükelleflerin fiilleri iki kısım- 
dır: Biri, bedenin zâhiri âzalarıyla yapılan fiiller, diğeri de kalplerin amelleri- 
dir. Fıkıh kitapları zâhiri azalarla yapılacak amelleri açıklamaktadır; (marifet, 
muhabbet, tövbe, havf, recâ, ihlâs, tevazu, teslimiyet, kanaat, tevekkül, sabır, 
zikir, zühd ve bunların zıddı olan kötü huylar gibi) kalplerin amellerine gelin- 
ce, fıkıh ve kelâm kitaplarında onlardan çok az bahsedilmektedir. Bu amelleri 
İmam Gazâli ve emsali zatlar ahlâk kitaplarında açıklamışlardır. Bütün bunlar, 
Allah'ın hudutlarını koruyanlar’ âyetinin içine girmektedir. 56 


354 Beyzâvi, a.g.e., 1/422-423. 
355 Şeyhzâde, Hâşiyetü Şeyhzâde, Beyrut 1999, 4/522-523. 
356 Şeyhzâde, a.g.e., 4/423-424. 
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İbn Acibe, âyeti Beyzâvi ile aynı sayılacak şekilde tefsir ettikten sonra, 
âyetin işaretleri bölümünde, bu âyetin, başından sonuna kadar bütün manevi 
terakki basamaklarını içinde topladığını belirterek onları şöyle özetler: 


“Manevi makamların ilki tövbedir. Nefis tövbe edip hevâsından döndü- 
günde, Mevlâ'sının huzuruna seyre kasteder ve zâhiri ibadetlerle meşgul olur. 
Bu ibadetler, dinin amelidir. Onda ilâhi yardım alametleri gözüktüğünde ve 
üzerinde hakikat nurları parladığında, bu nimeti elinde tutmak için Allah'a 
hamdedip şükreder. Sonra fikri, gayb meydanlarında yüzmeye, meleküttan ce- 
berüt âlemine intikal etmeye başlar. Sonra tekrar dinin zâhiri emirlerini koru- 
maya geri döndürülür. Çünkü kemalin son noktası, dinin hükümlerine sımsıkı 
sarılmaktır. Bunun için, kulun beşeriyeti, maddi âlemde edep olarak rükü yapar 
ve secdeye kapanır. Kalbi de ruhlar âleminde ilâhi huzur mescidinde rüküa eği- 
lip secdeye kapanır. Bu hali elde edince, halka vaaz etmeye ve onları uyarmaya 
ehil olur. Bundan sonra, zâhiri hüküm ehline dinin iyilik olarak belirlediği şey- 
leri emreder, kötü olarak tanıttığı şeylerden de nehyeder. Aynı şekilde hakikat 
ehline göre iç âlemde iyi olan şeyleri emreder, kötü olan şeyleri nehyeder.” 


Birinci işe vaaz ve uyarı, ikinci işe terbiye ve terakki dendiğini belirten 
İbn Acibe, onun da ancak ilâhi hudutları koruyan ve ahidlerine vefa gösteren 
kimseden kabul edildiğini, bu durumdaki kimsenin en büyük saadet ve en 
yüce makam ile müjdelendiğini belirtir.*” 


İbn Acibe, bu bölümde Kuşeyri'nin âyetle ilgili yorumlarına yer verir; 
onun “seyahat edenlere”, oruç tutanlar manasını verdikten sonra seyahat 
edenlerle ilgili yaptığı şu yorumu nakleder: 


“Seyahat edenlerin bir manası da, Allah'tan başkasını müşahededen ken- 
dini uzak tutanlar, Allah'tan başkasının hizmetinden sakınanlar, Allah'tan 
gelenlere Allah ile yetinen kimselerdir. Şöyle de denmiştir: Seyahat edenler, 
hakka ait delilleri görmek için yeryüzünde ibret için dolaşanlardır. Onlar, 
kalpleriyle yeryüzünün doğusunu ve batısını dolaşırlar, her yanını ve mekânı- 
nı tefekkür ederler. Yeryüzünde yaşanan onca değişime bakıp onu yoktan var 
edenin varlığına delil çıkarırlar. Yeryüzünde gördükleri nice âyet ve ibretlerle, 
onları yaratanın varlığına kesin hüküm verirler. Sırlarıyla meleküt âleminde 
dolaşırlar ve böylece Allah'a ulaşmanın manevi tadını tadarlar, O'nunla elde 


357 İbn Acîbe, a.g.e., 3/123. 
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ettikleri ünsiyetin hoşluğu içinde yaşarlar, Hakk'ı müşahedenin hakikatine 
ulaşırlar.”5* 


İbn Acibe, Rüzbihân-ı Bakli”den yaptığı nakillerle âyetin işâri yorumlarına 
ayrı bir derinlik kazandırmıştır.” Bakli, tefsirinde imanın insanı tövbeye sevke- 
deceğini, sadık ve samimi tövbenin, peşinden ibadetleri ve kulluğa götüren mü- 
câhedeyi getireceğini, kul güzel kulluk nimetine ulaşınca, bunun Allah Teâlâ'ya 
hamdetmeyi gerektirdiğini, fakat kulun bu hamdi hakkıyla hamdedemeyeceğini 
itiraf ederek hamdedeceğini ve şu hadisin bunu ifade ettiğini belirtir: 


“Allahım ben seni, hakkı ile yüceltemem, sen kendini nasıl övüp yüceltir- 


sen o şekilde yücesin. © 


Bakli, sonra, âyetin ifade ettiği şekilde, mana âleminde seyahat edenlerin 
bunu nasıl gerçekleştirdiklerini ve sonuçta hangi sonuçlara ulaştıklarını şöyle 
özetler: 


“Arifler kalpleriyle gayb iklimlerinde uçarlar; bu, ilâhi azameti müşahede 
anında ulaşılan fenâ haliyle Hakk'a boyun eğmeyi gerektirir. O zaman kul, 
Cenâb-ı Hakk'ın cemalini görme şevkiyle ve celali karşısında boyun eğerek 
rükü yapar. Bu rükü ve boyun eğiş anında kendisini ilâhi sıfatların nurları sa- 
rar; ozaman, Her ne tarafa yönelirseniz Allah'ın vechi (zatı) oradadır ' (Bakara 
2/115) âyetindeki sır gözükür ve bütün cihetler için secde eder. Bu secde, gurbet 
halini (halktan uzaklaşıp gönlü Hakk'a vermeyi) gerektirir. O da müşahedeyi 
gerektirir. Müşahede ise, müşahede sahibini, müşahede ettiği şeyin sıfatlarıyla 
sıfatlanmasını sağlar.” 


Allah'ın isimlerinin ve sıfatlarının nuru içine düşen kimsenin, rubübiyyet 
sıfatından kula münasip şekilde bir pay elde ettiğini ve aynı zamanda kullukta 
temkin sahibi olduğunu belirten Bakli, bundan sonra onun Allah'ın hükmüyle 
hükmettiğini, ilâhi adalete göre emrettiğini, Allah Teâlâ onlardan, “Onlar iyi- 
likleri emrederler ” şeklinde bahsettiğini söyler. 


Bakli, bu vasıftaki kâmil insanların, halkı Hakk'a davet ettiğini, onlara ne- 
fislerinin hevâsına uymayı yasakladıklarını, Allah'ın çizdiği hudutları koruduk- 
larını, kendilerine rubübiyyet sıfatları keşfolduktan sonra, kulluk makamında 


358 Kuşeyri, Lefâifü'mİşârât, Kahire 1999, 3/67-68. 
359 İbn Acibe, a.g.e., 3/122-123. 


360 Müslim, Salât, 222; Ebü Davud, Salât, 148; Tirmizi, Daavât, 75; Nesâi, Kıyâmü”l-Leyl, 51; İbn 
Mâce, Duâ, 3, İkâme, 117. 
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kendilerine emredilenleri hakkı ile yerine getirdiklerini, rubübiyyet tecellilerini 
müşahedenin manevi tadını tatmış olsalar bile kulluk sınırını ileri geçmedikleri- 
ni; onların, bütün kemal hallerine sahip olmakla birlikte, kulluk sıfatıyla övünen 
Resül-i Ekrem'in (s.a.v) sünneti üzere, temkin (istikrar ve istikamet) hallerini 
koruduklarını belirtir, örnek aldıkları Hz. Peygamber'in (s.a.v) bütün ömrü bo- 
yunca, “Ben kulum, Allah tan başka ilâh yoktur” dediğini hatırlatır.“ 


Lâ Maksüde İllallah 


Beyzâvi, “Şüphesiz göklerin ve yerin mülkü Allah'ındır. O diriltir ve öl- 
dürür. Sizin için Allah tan başka bir dost ve yardımcı yoktur” (Tevbe 9/116) âye- 
tinin tefsirini yaptıktan sonra işâri bir yorum içeren şu açıklamaya yer verir: 


“Allah Teâlâ sonra bütün mevcudatın mâliki olduğunu, onun işlerini ken- 
disinin sevk ve idare ettiğini, hepsine galip olduğunu, onlar için meydana ge- 
lecek herhangi bir dostluk ve yardımın kendisinden olduğunu belirtti. Bunu, 
O'nun dışındaki her şeyden uzaklaşarak ve bütün varlıklarıyla kendisine yö- 
nelmeleri için yaptı; tâ ki yaptıkları ve terkettikleri her işlerinde O'ndan başka 
bir maksatları kalmasın.”“? 


Beyzâvi bu yorumunda, süfilerin “Lâ maksüde illallah” cümlesiyle özet- 
ledikleri “ihlâs”, “inâbe” ve “tevhid”e değinmiştir. 

İbn Acibe, “O diriltir ve öldürür” âyetinin tefsirinde, ona, “Dilediği kalp- 
leri iman ve marifetiyle diriltir; dilediği kalpleri de inkâr ve gafletle öldürür” 
manasının da verildiğini söylemiş, peşinden Beyzâvi'nin yorumuna aynen yer 


vermiştir.” 


Herkes Tövbeye Muhtaç 


Beyzâvi, “Şüphesiz Allah, peygamberini, muhacirleri ve ensarı affetti” 
(Tevbe 9/117) âyetinin tefsirinde, âyetin, “Allah, peygamberi günahlardan uzak 
ve temiz tuttu” manasına geldiğini, “Senin geçmiş ve gelecek günahlarını af- 
fetmek için sana açık bir fetih verdik...” (Feth 48/1) âyetinin bunu gösterdiğini 
zikrettikten sonra, âyetin tövbeye bir teşvik olduğunu söyleyenlerin de bulun- 
duğunu belirterek der ki: 


361 Bakli, Ardisü 7-Beyân fi Hakâiki'/-Kur'ân, Beyrut 2008, 2/55. 
362 Beyzâvî, a.g.e., 1/423. 
363 İbn Acîbe, a.g.e., 3/126. 
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“Mana şudur: Hz. Peygamber (s.a.v), muhacir ve ensar dahil tövbeye 
muhtaç olmayan hiç kimse yoktur. ‘Ey müminler, hepiniz toptan Allah'a tövbe 
edin ki felaha eresiniz' (Nür 24/31) âyeti bunu göstermektedir. Çünkü her kul, 
içinde bulunduğu makamdan daha yükseğine çıkınca, önceki makamında bir 
noksanlık görür. Onun bir üst makama yükselmesi önceki makamı için bir 
tövbedir (Yahut o vakit kul, önceki makamdaki kusuru için tövbe eder). Âyet- 
te ayrıca, tövbenin fazileti ortaya konmuştur, çünkü tövbe peygamberlerin ve 
23364 


salihlerin makamıdır. 


9 ce 


Beyzâvi, bu âyetle ilgili yorumunda “manevi terakki”, “manevi makam- 
larda yükselme”, “her halde tövbe” gibi tasavvufi tabirlere yer vermiştir. 


Beyzâvi, “Ey müminler, hepiniz toptan Allah'a tövbe edin ki felaha ere- 
siniz” (Nür 24/31) âyetinin tefsirinde de kimsenin kusurdan hâli olmayacağını, 
özellikle kulun şehvetlerinden (aşırı düşkünlük gösterdiği şeylerden) el çekme 
konusunda kusurlarının bulunduğunu, bunun için iki cihan saadetine ulaşma 
yolunun topluca tövbe olduğunu belirtir.** 


Konevi, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, Beyzâvi'nin birinci yorumuna delil olarak 
zikrettiği, “Ey müminler, hepiniz toptan Allah'a tövbe edin ki felaha eresiniz” 
(Nür 24/31) âyetinin, tövbenin günahlardan olduğunu gösterdiğini, Beyzâvi'nin 
de bunu, “Hiç kimse kusurdan uzak değildir” sözüyle ortaya koyduğunu, an- 
cak daha sonraki açıklamasında tövbeyi manevi terakkiye hasrettiğini, hal- 
buki bütün tövbe çeşitlerini içermesi için, “Çünkü hiç kimse kusurdan uzak 
değildir ve her kul, bir makamdan yükseğine çıktığında önceki makamını ku- 
surlu bulur, bunun için önceki makamın kusuruna tövbe eder” demesinin daha 
uygun olacağını belirtir. 


Manevi yükselmenin bir makamda karar kıldıktan sonra değil, belki her 
gün ve her saatte olabileceğini hatırlatan Konevi, bazı şârihlerin Hz. Peygam- 
ber'in (s.a.v), “Kalbimi (nurdan birtakım) perdeler kaplar ve bu sebepten 


dolayı Allah Teâlâ'ya günde yüz defa istiğfar ederim” hadisini bu manada 
yorumladıklarını belirtir.” 


364 Beyzâvî, a.g.e., 1/423. 

365 Beyzâvî, a.g.e., 2/122. 

366 Müslim, Zikir, 41; Ebü Davud, Vitir, 26. 
367 Konevi, Hâşiyetü ’l-Konevi, 9/356. 
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Tövbenin, peygamberlerin makamı olarak tanıtılmasının, tövbe için bir 
övgü olduğunu belirten Konevi, Beyzâvi'nin âyet hakkındaki yorumlarının 
mana olarak zirvede olduğunu ancak âyetin sibak ve siyakına uygun düşme- 
diğini, çünkü âyette Tebük Savaşı'na katılanların ve savaştan geri kalanların 


hallerinin konu edildiğini hatırlatır.” 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde Beyzâvi ile ortak sayılacak açıklamalar yap- 
tıktan sonra şu görüşe yer verir: 


“Allah'ın onların tövbesine karşılık vermesi, kendilerini ulaştıkları maka- 
mın noksanlıklarından kurtararak ondan daha kâmil makama çıkmada kendi- 
lerine inâyet etmesidir.” 


Kullar günde yetmiş kez kusur işleseler dahi tövbe ettiklerinde Allah'ın 
tövbelerini kabul edeceğini, onlara karşı çok merhametli olup üstelik tövbe 
edenlere sayısız nimetlerini bahşedeceğini belirten İbn Acibe, âyetin işaretleri 
bölümünde el-Vertecübi nisbesiyle Rüzbihân-ı Bakli'den şu yorumu nakleder: 


“Tövbe iki kısımdır: 


1. Kulun tövbesi, 


2. Allah'ın tövbe eden kuluna muamelesi. 


Kulun tövbesi, hatalardan taatlere dönmesidir. Allah'ın tövbe eden kulu- 
na muamelesi ise, kuluna vuslat halini kazandırarak, kendisine dönüş kapısını 
açarak, aradan perdeyi kaldırarak ve kınamayı terkederek ona yönelmesidir. 
Yüce Allah'ın, peygamberine dönmesi (yönelmesi), müşahedesini açarak ger- 
çekleşir; sahâbe-i kirâma dönüşü ise, kurbiyet (ilâhi yakınlık) yolunu açarak 
olur. Allah'ın, peygamberini affetmesi, onun peygamberlik göreviyle meşgul 
olurken, müşahededen uzak kalmasındandır. Sahabeyi affetmesi ise, ilâhi hu- 
zurda bulunma düşüncesinden kopmalarındandır.” 


Bakli, onların, kusurlara dalıp müşahededen perdelendiklerinde, kendile- 
rine vuslat feyzi yetiştiğini, cemal nurlarının açıldığını, yüce Allah'ın, peygam- 
berleri ve velilerinde uyguladığı sünnetinin (ilâhi kanunun) böyle olduğunu be- 
lirtir; onlar, imtihan hali içine düşüp Rahmân'ın müşahedesinden perdelenme 
içinde kaldıklarında, onlara rahmet yağmurunun yağdığını, üzerlerine kerem 
bulutunun çiselediğini, iç âlemlerindeki sır gözlerine ezeli nurun parladığını, 


368. Konevi, a.g.e., 9/356. 
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bunun onları, ümitsizlikten sonra ünsiyete (Mevlâ ile huzur ve muhabbete) 
ulaştırdığını, ümitlerini kestikten sonra onları Hakk'a vâsıl ettiğini söyler.” 


Bu arada Bakli âriflerden birinin peygamberlerin tövbesiyle ilgili şu ince 


yoruma yer verir: 


“Peygamberlerin tövbesi, halka tebliğ sırasında müşahedelerindeki ku- 
surlarındandır;, çünkü peygamberler (kalpleriyle) ilâhi huzurdan ayrı kalmaz- 
lar, onlar, (eşya ile meşgulken de) gaybet halleri içinde (ilâhi tecellilerden 
habersiz) bulunmazlar. Çünkü onlar sürekli aynü”l-cem“ hali içindedirler.” 


İbn Acibe, konuyu Abdurrahman-ı Fâsi'nin?”! şu özetiyle tamamlar: 


“Sözün özü şudur: Yüce Allah'ın âyette geçen tövbesi (tövbe eden kuluna 
yönelmesi), O'nun tarafından bir ikram olup vehbidir. Bu herkeste, makamına 
uygun şekilde olur. Peygamberlik makamına uygun olan, onu bir makamdan 
daha yükseğine çıkarmak yahut tebliğ sebebiyle halka ait bir varlık düşün- 
mekten alınıp Hak”ta fâni olma haline yükseltmektir. Bu manevi terakki, cen- 


29372 


net ehli için ebediyen devam eder. 


Uyarı ve İrşad Makamı 


Beyzâvî, “Müminlerin hepsinin toptan sefere çıkmaları doğru değildir. 
Onların her firkasından bir grup, dinde derin bilgi sahibi olmak ve kavimleri 
döndüğünde onları uyarmak için geride kalmalı değil miydi? Umulur ki sakı- 
nırlar” (Tevbe 9/122) âyetinin tefsirinde der ki: 


369 Aynü’l-cem‘, bütün varlıklarda ilâhi tecellileri seyretmek, kalbin eşya ile perdelenmeyip sürekli 
Cenâb-ı Hak ile beraber olması, asıl varlık olarak Cenâb-ı Hakk'ı görmek, azamet-i ilâhiyenin 
tecellileri karşısında varlıkları yok bilmek, gerçek tevhide ermek gibi anlamlara gelir. Konuyla 
ilgili açıklamalar için bk. Kâşâni, Şerhu Menâzili -Sâirin, Kum 1414, s. 600-606; Kuşeyri, 
Kuşeyri Risâlesi, s. 196-198; Sühreverdi, Avârifü'1-Maârif, s. 677-679. 

370 Baklî, a.g.e., 2/55. 


371 Abdurrahman-ı Fâsi (v. 1036/1626) İbn Acibe'nin tarikat silsilesindeki şeyhlerinden biri olup 
Celâleyn Tefsiri üzerine yazdığı Hâşiye ile meşhurdur. Eser, Hâşiyetü'i-Fâsi olarak tanınır. 
Müellif ve eseri için bk. Bağdâdi, Hediyyetü '/-Ârifin, Beyrut 2008, 1/394, nr. 3586; Kehhâle, 
Mu'cemü'i-Müellifin, 5/194; Ömer Nasuhi Bilmen, Büyük Tefsir Tarihi, 2/597; Kaytüni (İdris 
b. el-Mâhi), Mu 'cemü 'I-Matbüdti'I-Mağribiyye, Selâ 1988, s. 264-265, Habeşi (Abdullah Mu- 
hammed), Câmiu'ş-Şurüh ve 'I-Havâşi, Ebüzabi 2006, 2/701. 


372 İbn Acîbe, a.g.e., 3/128. 
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“Bu âyette, dini hakkı ile öğrenmenin ve insanları uyarmanın farz-ı kifâ- 
ye olduğuna dair bir delil vardır. Âyette ayrıca, ilim öğrenen kimsenin asıl 
gayesinin, nefsini ve diğer insanları istikamet üzere tutmak olması gerekti- 
ğine, yoksa ilmin insanlara üstünlük taslamak, beldelerde alayiş içinde ha- 
yat sürmek olmadığına dikkat çekilmektedir. Âyete şu mana da verilmiştir: 
Âyetlerde, savaşta geri kalanları kınayan uyarılar inince, müminlerin hepsi 
savaşa koştular, fıkıh ve ilim öğrenmekten kesildiler. Bunun üzerine her fırka- 
dan bir grubun savaşa gitmesi, diğer bir grubun da ilim öğrenmek için geride 
kalması emredildi; tâ ki cihad-ı ekber olan dini hakkıyla anlama işi kesintiye 
uğramasın. Şüphesiz dinde hak delili ortaya koyarak mücadele etmek asıldır; 


peygamberlerin gönderilmesinin amacı da budur.” 


2) Ke 


Beyzâvi, bu açıklamalarında “insanları uyarma”, “istikamet”, “kibirden 
uzak durma” “lüksten sakınma (zühd)”, “cihad-ı ekber” gibi tasavvufi tabir- 
lere yer vermiştir. 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde Beyzâvi'nin açıklamalarına yer verir, âyetin 
işaretleri kısmında ise süfilerden farklı değerlendirmeler nakleder. 


Kuşeyri'nin, “Eğer bütün insanlar dinde fakih olmak için uğraşsalardı, 
geçim ve hayat düzeni bozulur, insanlar geçim işlerini yerine getirmekten geri 
kalırdı. Bunun için dinde fakih olacak derecede ilim öğrenmek farz-ı kifâye 
olmuştur (bu görevi bir grup yapınca diğerlerinden sorumluluk düşer)” görü- 
şünü nakleden İbn Acibe, onun, müslüman grupların üstlendiği görevler hak- 
kındaki şu yorumuna yer verir: 

Avam halk, sultanın tebaası gibidir. 

Hadis yazan âlimler, sultanın haznedarı gibidirler. 


Kur'an ehli olanlar, sultanın özel defterlerini tutan ve kıymetli mallarının 
hesabını yapan kimselere benzer. 


Fakihler, sultanın vekili durumundadırlar; çünkü fakih, kullarda Allah'ın 
hükmünü uygulamaktadır. 


Usul âlimleri, ordunun komutan ve idarecileri gibidir. 
Veliler, kapıyı ayakta tutan temel direkler gibidir. 
Kalp ve safa ehli kimseler, sultanın has adamları ve kendileriyle meclis 


kurduğu kimseler gibidir. 


373 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 1/425. 
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İşte bu şekilde bir grup, dinin temel esaslarını korumakla meşgul oldu. 
Bir grup, ilâhi hükümleri uygulamakla meşgul oldu. 
Bir grup, dine muhalif olanlara cevap vermekle meşgul oldu. 


Bir grup, iyiliği emretmek ve kötü işlerden alıkoymakla meşgul oldu. 


Yüce Allah bir grubu, sırf kalp huzuru ile meşgul etti. Onlar, müşahede 
ehli kimselerdir. Onlar için maddi bir meşguliyet yoktur. Onlar, bütün nefes- 
lerini (her anlarını) Allah ile geçirmeye dikkat eden kimselerdir. Onlar, maddi 
meşguliyetleri tamamen terketmişlerdir. Onları, hiçbir maddi talep harekete 
geçirmez, herhangi bir ihtiyaç ürkütmez. Onlar, Allah'tan başka bütün varlık- 
ları kalplerinden silerek Allah için Allah ile meşgul olurlar. Dinde zâhiren ve 
bâtınen fakih olanlara gelince, onlar insanları Allah'a davet eden kimselerdir. 
İnsanlar, Allah'tan özel ilimleri ancak ilmi Allah'tan alıp anlayan kimseler 
vasıtasıyla anlar.””* 


Kuşeyri'nin, “Dinde zâhiren ve bâtınen fakih olanlara gelince...” diye 
bahsettiği kimselerin insanları hakikat üzere Allah'a davet eden kimseler ol- 
duğunu hatırlatan İbn Acibe, onların, vasıfları az önce geçen ârif-i billâh ve 
müşahede ehli kimseler olduğunu belirtmiş, sadece zâhiri fıkhı bilenlerin, in- 
sanları Allah'ın hükümlerine davet ettiklerini, O'nun dinini öğrettiklerini, yüce 
Allah'ın zatını ve sıfatlarını öğretmediklerini dile getirerek onların yaptığı işi 
şöyle değerlendirmiştir: “Onların davetinin tesiri zayıftır. Âriflerin elinde mey- 
dana gelen manevi uyanış ve dine yöneliş onların elinde meydana gelmez.”” 


İbn Acibe, bu arada, “İçlerinden biri grup, dinde fakih olmaları için geri- 
de kalmalı...” âyetinin tefsirinde Rüzbihân-ı Bakli'nin, Mürtaiş'ten'” yaptığı 
şu güzel açıklamaya yer vermiştir: 


“Seyahat ve seferler iki kısımdır: Bir seyahat, dinin hükümlerini ve şe- 
riatın esaslarını öğrenmek için yapılır. Diğer seyahat ise, kulluğun edeplerini 
öğrenmek ve nefsi terbiye etmek için yapılır. Dinin hükümlerini öğrenmekten 
dönen kimse, insanları, dili ile Rabb'ine davet eder. Edep ve nefsi terbiye seya- 


374 Kuşeyri, Letâifü'-İşârât, 3/73. 

375 İbn Acîbe, a.g.e., 3/132. 

376 Mürtaiş, ilk dönemin zâhid ve süfilerindendir. Asıl adı Ebü Muhammed Abdullah b. Muham- 
med olup, hicri 328, milâdi 940'ta Bağdat'ta vefat etmiştir. Hal tercümesi için bk. Kuşeyri, 
Kuşeyri Risâlesi, İstanbul: Semerkand, 2005, s. 148-149; Sülemi, Tabakâtü 5-Süfiyye, s. 349; 
Ebü Nuaym, Hilyetü '-Evliyâ, 10/355; Şa'râni, Tabakâtü'l-Kübrâ, 1/105. 
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hatinden dönen kimse ise, insanların içinde durur, güzel ahlâkı ve hali ile onları 
hidayet yoluna yönlendirir. Asıl seyahat, Hakk'a yapılan seyahattir. Bu seya- 
hat, Hak ehlini (ârifleri) görmek ve onların edebiyle edeplenmek için gerçek- 
leşir. Bu öyle bir seyahattir ki onun bereketi bütün belde ve insanlara yayılır.” 


İbn Acibe, aynı sürenin 123. âyetinin işaretleri kısmında, Seyyid Ahmed 
er-Rifâi'nin, insanları Allah'a davet eden ârifin davet seyri, usulü ve derecesi 
hakkındaki şu açıklamasını paylaşır: 


“Allah Teâlâ bir kulu, dostlarının makamına ulaştırmak istediği zaman, 
onu önce kendi nefsinin terbiyesi ile mükellef tutar. Kul, nefsini edeplendi- 
rip ona istikamet halini kazandırınca, onu ailesinin terbiyesiyle yükümlü tu- 
tar. Eğer onlara iyi davranır ve kendilerini güzel yönetirse, onu, beldesinde 
oturanların terbiyesiyle yükümlü tutar. Şayet beldesindekilere iyilik yapar ve 
onları hak üzere sevk ve idare ederse, onu beldelerden bir bölgenin irşadıyla 
görevlendirir. Eğer onlara karşı samimi olur, kendilerini güzel yönetir ve bu 
arada iç âlemini ıslah ederse; Allah kendisine gökle yer arasında bir rütbe verir 
ve onun gereğini yapmakla görevlendirir. Gerçekten yüce Allah'ın yarattığı 
öyle varlıklar vardır ki, onları ancak kendisi bilir. Kul böylece, bir semadan 
diğerine yükselmeye devam eder, sonunda kutub ve gavs” makamına ulaşır. 
Yüce Allah o makamda kendisine gayba dair bazı bilgileri öğretir.” 


Yunus Süresi (10) 
Hakikatleri Keşif 


Beyzâvi, “İman edip güzel işler yapanlara gelince, Rab 'leri onları iman- 
ları sebebiyle hidayete erdirir” (Yunus 10/9) âyetine, “Onları cennete götüren 
yola sülük ettirir yahut hakikatleri idrake (hakikati keşfe) yöneltir” yorumunu 
yapmış, ikinci görüşüne delil olarak da, “Kim bildikleriyle amel ederse, Allah 


377 Rüzbihân-ı Bakli, Arâisü '-Beyân, 2/58. 

378 Gavs, aktab, evtad, abdal gibi tabirler, velilerin derece, sınıf ve görevlerine göre verilen unvanlar- 
dır. Gavs olan zat, hepsinin üzerinde bir dereceye sahiptir Çünkü o, halka ilâhi yardımları ulaştır- 
mada en öndedir. Hepsine birden “ricalullah” (Allah'ın seçilmiş has dostları) veya ricâlü'l-gayb” 
(halleri halka gizli olan mana âleminin erleri) denir. Velilerin sınıf ve dereceleri hakkında geniş 
bilgi için bk. Dilaver Selvi, Kur'an ve Tasavvuf: Tefsirlerin Tasavvufa Bakışı, İstanbul: Hoşgörü 
Yayınları, 2012, s. 113-166; ayrıca bk. İbn Acibe, Mi 'râcü 1-Teşevvüf ilâ Hakâiki 1-Tasavvuf (nşr. 
Mahmud Beyrüti), Dımaşk 2004, s. 84-89; Ethem Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri 
Sözlüğü, 5. bs., İstanbul: Ağaç Kitabevi Yayınları, 2009, s. 225-226, 285-286. 


379 İbn Acibe, a.g.e., 3/132-133. 
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onu bilmediği şeylerin ilmine vâris kılar (bilmediği ilimleri öğretir) ”**9 hadi- 


sini nakletmiştir.” 


Beyzâvi, bu yorumunda “hakikatleri idrak (keşif)” ve “ilm-i ledün”ne de- 
ginmiştir. 

Konevi, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, eşyanın (varlıkların) hakakatini idra- 
kin, onun asli halini bilmek olduğunu, buna “hikmet” dendiğini söyler ve 
Beyzâv'nin yaptığı yorumunu şöyle izah eder: “Onların imanları ve salih 
amelleri sebebiyle, basiretlerine (kalplerine) bir kesb ve düşünce olmaksızın 
işlerin hakikatlerinin tecelli etmesidir. Hz. Peygamber (s.a.v), bu konuda şöy- 
le buyurmuştur: 


“(Kâmil) müminin ferasetinden sakının, çünkü o, Allah'ın nuru ile bakar. '”8 


Konevi, bilinmeyen ilme vâris olmanın, kulun tercihi ve aklı ile yönelişi 
olmadan gizli ilmin kalbinde kaynaması olup bunu son derece güzel ve nihai 
hedef olan bir ilim yolu olduğunu söylemiştir.” 


İbn Acibe, âyetin işaretlerinde, imanlarını kemale erdirenleri ve amelle- 
rinde ihlâslı olanları Rableri, imanları bereketine ilâhi huzur cennetine ulaş- 
tırdığını; ilâhi tecelliyi müşahede cennetinde ve marifetinin nurlarına ulaş- 
tıklarında hayret ve dehşete düşdüklerini, o zaman derhal Allah'ı tenzih ve 
takdise yöneldiklerini, Allah Teâlâ'nın onlara, cemalinin nurları ve zatının sır- 
larıyla yönelerek karşılık verdiğini; bunun üzerine onların da Cenâb-ı Hakk'ın 
kendilerine bolca akıttığı nimetlerine ve ilâhi huzurunda sakin etmesine karşı- 
lık O'na hamd ve şükrettiklerini belirtir.*** 


Mükâşefe 


Beyzâvi, “İyi bilin ki Allah dostlarına hiçbir korku yoktur, onlar üzülmez- 
ler de. Onlar, iman edip takvaya ulaşmış kimselerdir. Onlara dünya hayatında 
ve ahirette (pek çok) müjde vardır. Allah'ın sözlerinde asla değişme yoktur. 


380 Hakim et-Tirmizi, Beyânü /-Fark, s. 50; Ebü Nuaym, Hilyetü '7-Evliyâ, 10/15; Aclüni, Keş- 
Jfü'-Hafâ, nr. 2542. 


381 Beyzâvî, a.g.e., 1/429. 


382 Tirmizi, Tefsir, 16; Taberâni, el-Mu ‘cemü’l-Kebîr, nr. 7496; Heysemi, Mecmau'z-Zevâid, 
10/267; Süyüti, e/-Câmiu 5-Sagir, nr. 151. 


383 Konevi, Hâşiyetü '/-Konevi, 9/400. 
384 İbnAcibe,age.,3/143-144. 
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İşte bu, en büyük kurtuluştur” (Yunus 10/62-64) âyetlerinin tefsirinde de iman ve 
takvada zirveye ulaşan Allah dostlarına verilen nimetleri şöyle sayar: 


Kendilerinden korku ve hüzün kaldırılır. 

Kendilerine Kitap ve Sünnet'te vaat edilen bütün müjdeler verilir. 
Salih rüya ve keşifler ikram edilir. 

Vefatları anında melekler kendilerine müjde verir. 


Ahirette melekler kendilerini selâmla karşılayıp kurtuluş ve keramet müj- 


desi verirler.’ 


29 ce 


Beyzâvi, bu yorumunda, “ilâhi müjdelere ulaşma”, “salih rüya”, “keşif”, 
“meleklerle görüşme” gibi tasavvufi konulara yer vermiştir. 


İbn Acibe, âyetlerin tefsirinde Beyzâvi ile ortak açıklamalar yaptıktan 
sonra, âyetlerin işaretlerinde, veliliğin iki kısım olduğunu, birinin genel ve- 
lilik diğerinin ise özel velilik olduğunu belirtmiştir, genel veliliğin, Cenâb-ı 
Hakk'ın bu âyette belirttiği velilik olduğunu, hakiki manada iman eden ve 
takvaya ulaşan herkesin imanı ve takvası ölçüsünde bu velilikten bir paya 
sahip olduğunu kaydetmiştir. 


Özel veliliğin fenâ ve bekâ ehline has bir velilik olduğunu hatırlatan İbn 
Acibe, bu kimselerin, şeriatla hakikati, cezbe ile seyrü sülükü bileştiren kimseler 
olduğunu, onların bunu tam bir zühd halini ederek, kâmil manada ilâhi muhab- 
bete ulaşarak ve kâmil bir velinin sohbetine katılarak elde ettiklerini belirtmiştir. 


İbn Acibe, burada Hz. İsa'nın (a.s), Allah'ın velilerinin vasıflarını tanıtan 
şu sözlerine yer vermiştir: 


“İnsanlar dünyanın dış yüzüne bakarken onlar, eşyanın iç kısmına (ha- 
kikatine ve ötesine) baktılar. İnsanlar dünyanın hemen ele geçecek şeylerine 
önem verirken onlar, ileride başlarına gelecek şeylere önem verdiler. Dünyaya 
ait ölmesinden (yok olup gitmesinden) korktukları şeyleri kendileri öldürdü- 
ler (kalplerinden attılar). Dünyadan terkedeceklerini bildikleri şeyleri, (kendi 
iradeleriyle baştan) terkettiler. Ondan nimet olarak ellerine geçen şeyleri bir 
kenara ittiler. Hakk'ın dışında ellerine geçen makam ve itibarı bıraktılar. Dün- 
ya yanlarında eskidi onu yenilemediler. Aralarında harap oldu, onu mâmur 
etmediler. Gönüllerinde öldü (sevgisi kalmadı) onu diriltmediler. Bilakis onu 
yıkıp (kalplerinden sevgisini atıp), onunla ahiretlerini yaptılar. Dünyayı satıp 


385 Beyzâvî, a.g.e., 1/440. 
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onun karşılığında kendileri için ebedi kalacak şeyleri satın aldılar. Dünya ehli- 
ne baktılar, onları daha önce geçen örnekleri gibi, her şeylerini kaybedip yerle 
bir olmuş halde gördüler. Allah'ın rahmetinden umduklarının dışında başka 
bir güven göremediler; sakındıkları azap korkusunun dışında da korkulacak 
başka bir korku bulamadılar.” 


Hz. Peygamber'e (s.a.v), “Yâ Resülallah, kendilerine bir korku ve hüzün 
olmayan, Allah'ın velileri kimlerdir?” diye sorulunca, Resülullah'ın (s.a.v), 


“Allah için birbirlerini sevenlerdir 97 buyurduğunu nakleden İbn Acibe, 
bu arada İmam Kuşeyri'nin şu nakline yer verir: 


“Velinin üç önemli alameti vardır: Onun bütün meşguliyeti Allah iledir, 
sürekli Allah'a koşar ve bütün düşüncesi Allah'tır.” 


Yine Kuşeyri'nin nakline göre, Ebü Said-i Harrâz, yüce Allah'a dost ol- 
manın seyrini şöyle açıklamıştır: 


“Allah Teâlâ bir kulunu kendisine dost yapmak istediği zaman ona zikir ka- 
pısını açar. Kul, zikirden tat aldığı zaman ona kurbiyet (manevi yakınlık) kapısı- 
nı açar. Sonra onu ünsiyet meclisine yükseltir. Sonra tevhid kürsüsünde oturtur. 
Sonra ondan perdeyi kaldırır ve onu dostlarına has daireye dahil eder, ona celal 
ve azametini açar. Kul O'nu müşahede edince kendinden geçer, işte o zaman 
nefsinden fâni olur ve (benlik, kendini beğenme gibi boş) iddialardan uzak olur.”388 


Ebü Said-i Harrâz'ın da belirttiği gibi, nefsinden fâni olmanın manevi 
seyrin nihayeti ve velilik mertebesine ulaşmanın sebebi olduğunu belirten İbn 
Acibe, Allah için nefsinden fâni olmayan kimsenin Allah için sevgisi olmadı- 
ğını, Allah için sevgisi olmayan kimsenin de özel velilik nimetine ulaşamadı- 
ğını hatırlatır? İbnü”l-Fârız'ın “Kaside-i Tâiyye”sinde şu sözüyle buna işaret 
ettiğini söyler: 

“Sevgili der ki: Bende yok olmadıkça beni sevmiş olmazsın, süretim (va- 
sıflarımdan bir sıfat) sende gözükmedikçe bende fâni olmuş sayılmazsın.” 


386 Rivayet için bk. Ahmed b. Hanbel, Ki/âbü'2-Zühd, s. 100 (nr. 339); İbn Ebü Hâtim, Tefsir, 
6/1964; Süyüti, ed-Dürrü'(-Mensür, 4/370. Mana bu kaynaklara göre verildi. 


387 Süyüti, ed-Dürrü'/-Mensür, 4/373. 
388 Kuşeyri, Kwşeyri Risâlesi (trc. Dilaver Selvi), s. 500. 
389 İbn Acibe, a.g.e., 3/173. 


390 İbnül-Fârız'ın sözü için bk. Davud-ı Kayseri, Şerhü'/-Kayseri alâ Tâiyyeti İbni 'l-Fåârız, Beyrut 
2004, s. 27. 


BEYZÂVİ TEFSİRİNDE TASAVVUF « 153 


Velilerin dünya hayatında ulaştığı müjdenin müşahede ve Hakk'a nazar 
makamında elde edilen manevi tad olduğunu belirten İbn Acibe, velilere ahi- 
rette verilen müjdenin ise hiçbir gözün görmediği, hiçbir kulağın işitmediği 
ve hiçbir akla gelmeyen marifet ve sırlara ulaşmak olduğunu kaydederek şu 
hatırlatmayı yapar: 


“Kim bu hali elde ederse, o, insanlar tarafından yadırganmaya ve inkâr 
edilmeye hazır olsun. Cenâb-ı Hak bunun için peygamberini teselli etti. Onun 


vârislerinin, kendilerini inkâr edenlere karşı yapacakları da aynısıdır.”*' 


Hüd Süresi (11) 
İlim ve Amelde Terakki 


Beyzâvi, “O öyle bir Allahtır ki gökleri ve yeri altı günde yarattı. O za- 
man arşı su üzerinde idi. O bunu, hanginizin daha güzel amel edeceğini orta- 
ya çıkarmak için yaptı” (Hüd 11/7) âyetinin tefsirini yaptıktan sonra demiştir ki: 


“Âyetin, “Hanginizin daha güzel amel edeceği’ ifadesinde güzelin en gü- 
zeli olan amellere bir yönlendirme olduğu gibi, ilim ve amel mertebelerinde 
sürekli terakki etmeye de bir teşvik mevcuttur. Çünkü amel, kalbin ve âzaların 
amelini kapsar. Bunun için Hz. Peygamber (s.a.v), bu âyeti okuduktan sonra 
şöyle buyurmuştur: 


“Hanginizin akıl yönünden daha güzel, Allah'ın haram kıldığı şeylerden 
daha çok sakınan ve Allah'ın taatine daha süratle koşan kimse olduğunu orta- 
ya koymak için bunları yarattı. 2 Ayetin manası, hanginizin ilim ve amel yö- 
nünden daha kâmil olduğunu ortaya koymak için bunları yarattı, demektir.” 


Beyzâvi, bu yorumunda, tasavvufa ait “amel mertebelerinde terakki” ta- 
birini kullanmıştır. 


İbn Acibe, Beyzâvi'nin yorumunu aynen naklettikten sonra, âyeti şu ma- 
nada anlamanın da mümkün olduğunu belirtir: 


“Sizden kimin varlıklara bağlanıp kaldığını ve kimin de onları yoktan var 
edeni müşahede edecek hale ulaştığını ortaya çıkarmak için bunları yarattı. 


391 İbn Acibe,a.ge.,3/173. 
392 Taberi, Câmiu'/-Beyân, Riyad 2003, 12/335; Süyüti, ed-Dürrü'i-Mensür, 4/404. 
393 Beyzâvi, a.g.e., 1/450. 
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Onları yaratanı müşahede eden kimse var ya, işte güzel amel yapan ve him- 
meti yüksek olan odur.” 


İbn Acibe, insanları irşadla görevli bir ârifin, kalp gözü kör olan kimse- 
lere, “Bizimle sohbet ederseniz (terbiye halkamıza girerseniz), gaflet ve ceha- 
letle ölmüş olan kalbiniz, ilâhi marifetle dirilir, manevi bir hayat elde edersi- 
niz” dediğinde, müşriklerin Hz. Peygamber'e söyledikleri gibi, velileri inkâr 
edenlerin de, “Bu ancak apaçık bir sihirdir (aslı olmayan bir aldatmacadır)” 
diyeceklerini hatırlatır.*** l 


Safi Tevhid 


Beyzâvi, “Şuayb dedi ki: Benim muvaffakiyetim ancak Allah'ın yardımı 
iledir. Ben ancak O'na dayandım ve (her işimde) O'na yöneliyorum” (Hüd 
11/88) âyetinde, Hz. Şuayb'ın (a.s) sözünü izah ederken der ki: 


“Çünkü Allah her şeye kadir olup isteğini yapma gücüne sahiptir; O'nun 
dışındakiler ise haddizâtında acizdir; hatta yok hükmünde olup itibara alınma 
derecesinden düşmüş durumdadır. Bu sözde, Allah Teâlâ'yı bilme (marifet) 
derecelerinin en sonu olan safi tevhide bir işaret vardır.” 


Konevi, Beyzâvi'nin, bu yorumuyla insandaki kudreti hepten inkâr etme- 
diğini, insanın kudreti hepten inkâr etmenin Ehl-i sünnet'in görüşüne aykırı 
olduğunu, fakat ezeli ve ebedi varlığa nisbetle, yoktan yaratılan bir varlığın 
bizâtihi varlık ve gücünün yok hükmünde olduğunu mübalağa ile dile getir- 
diğini belirtir.” 

Safi tevhidin, kendisine ibadet edilmede ve yaratmada yüce Allah'ın tek 
olduğunu bilmek olduğunu belirten Konevi, âyette, nefsinin acizliğini ve fâni- 
liğini bilen kimsenin, yüce yaratıcısının kudretini ve ebedi oluşunu anlayaca- 
ğına bir işaretin bulunduğunu, “Kim nefsini tanırsa Rabb'ini tanır” sözünün 
manasının da bu olduğunu söylemiştir.” 


İbn Acibe, Beyzâvi'nin açıklamalarını aynen naklettikten sonra, âyetlerin 
işaretlerinde der ki: 


394 İbn Acîbe, a.g.e., 3/199. 
395 Beyzâvî, a.g.e., 1/467. 
396 Konevî, a.g.e., 10/178. 
397 Konevî, a.g.e., 10/179. 


BEYZÂVİ TEFSİRİNDE TASAVVUF « 155 


Hz. Şuayb'ın hitabı, altı hasleti içermektedir ki, kim onları kendisinde 
toplarsa, iki cihan saadetini elde eder. Bunlar şunlardır: 


1. Basiretin açılması, kesin bir azimet haline sahip olmak ve kalbin Allah'ın 
marifetiyle nurlanması. Böylece kul, Rabb'inden gelen bir delil üzere olur. 


2. Rabb'inin taatine destek yapacağı ve günlük işlerini göreceği helâl rız- 
kın, bir zorluk ve meşakkate girmeden kolayca elde edilmesi. 


3. Kulların, ıslahına ve irşadına koşmak, herhangi bir maddi menfaat ve 
pay beklemeden onları Allah'a davet etmek. Bu kimsenin hali, sözüne uygun 
olur; insanlara emrettiği şeyleri terketmez; yasakladığı işleri kendisi yapmaz. 


4. Allah'a güvenip dayanmak. Başarı ve istikametinde, din ve dünya işle- 
rinde her işinde O'na yönelmek, sadece Allah'tan bir şey ümit etmek ve ancak 
O'ndan korkmak. 


5. Peygamberlerin Allah tarafından getirdiği hükümlere aykırı davran- 
maktan sakınıp çekinmek, onların Allah'a taat olarak emrettiklerine sarılmak 
ve Allah'ın emrine aykırı davranarak helâk olan daha önceki kavimlerin hal- 
lerinden ibret almak. 


6. Gerçek bir tövbe ve inkisar halini (mahzun kalbi) elde etmek, çokça 
zikir ve istiğfar yapmak. Bunlar, çok kerim ve affedici olan Allah'ın sevgisine 
vesiledir. 


İbn Acibe, Hz. Şuayb'a (a.s) bu veciz hitabesinden dolayı, “peygamberle- 
rin hatibi” dendiğini” belirtir.” 


İstikamet: İfrat ve Tefritten Sakınmak 


Beyzâvi, “Sen, emrolunduğun gibi dosdoğru ol! Seninle beraber tövbe 
edenler de dosdoğru olsunlar. Aşırı gitmeyin. Şüphesiz O, yaptıklarınızı çok 
iyi görendir ” (Hüd 11/112-113) âyetinin tefsirinde şu yorumu yapmıştır: 


“İstikamet emri, akidede dosdoğru olmayı içerir. Bu, teşbihten (Allah'ı 
yaratılmışlara benzetmekten) ve ta'tilden (onun vasıflarını inkârdan) uzak ola- 
rak ikisi arasında bir inanca sahip olmaktır. O durumda akıl, her iki görüşten 
de korunmuş bir halde Rabb'ini, kendi kitabında tanıttığı gibi tanır. 


398 Rivayeti için bk. Süyüti, ed-Dürrü'(-Mensür, 4/470. 
399 İbn Acîbe, a.g.e., 3/237. 


156. BEYZÂVİ TEFSİRİNDE TASAVVUF 


İstikamet emri, aynı zamanda amellerde dosdoğru olmayı da içerir. Bu, 
Allah'ın vahyini olduğu gibi tebliğ etmek; ilâhi hükümleri indirildiği şekilde 
açıklamak, ibadet vazifelerini ifrat ve tefrite gitmeden hakkı ile yerine ge- 
tirmektir. Bütün bunlarda istikamet son derece zor bir iştir. Bunun için Hz. 
Peygamber (s.a.v), 


“Hüd süresi (ondaki ümmetlerin helâk haberleri ve istikamet emri) beni 


ihtiyarlattı “9 buyurmuştur.” 


Beyzâvi, bu yorumunda, istikamet, itidal ve istikamet üzere sabırla de- 
vam gibi tasavvufi tabirlere değinmiştir. 


Şehâbeddin el-Hafâci, Beyzâvi Hâşiyesi nde, tefritin bir işi noksan ve ku- 
surlu yapmak, ifratın ise istenenin fazlasını yapıp haddi aşmak olduğunu, her 
işte istikamet ve itidal üzere bulunmanın çok zor olduğunu belitir, konuyla 
ilgili İmam'ın (Fahreddin er-Râzi) şu güzel açıklamasına yer verir: 


“İstikamet, ilim ve ameli içeren câmi bir kelimedir. Devamlı istikamet 
üzere hareket etmek cidden zordur. İstikamet bütün kulluk vazifelerinde is- 
tenir. İstikametin evveli, Allah Teâlâ'yı zatına layık şekilde tanımaktır. Diğer 
makamlarda ve ahlâkta da durum aynıdır. Mesela, gazap ve şehvet kuvvetinin 
ifrat ve tefriti vardır. Her ikisi de yerilmiştir. Fazilet, ifrat ve tefrite düşmeden 
dengede kalmaktır. Bunu bilmek zordur, onunla amel etmek ise daha zordur. 
Şecaat, cömertlik, iffet gibi diğer ahlâkı bunlara kıyas et. İstikamet ve denge 
ancak Allah'a muhtaç olduğunu bilip boyun bükerek, kendi güç ve kuvvetin- 
den bütünüyle sıyrılarak elde edilir. Bunun için denilmiştir ki: Buna sadece 
kuvvetli müşahedeler, yüce nurlar ve doğru haberlerle desteklenen kimse güç 
yetirebilir. Sonra bu kimsenin ilâhi koruma ile istikamet üzere sabit tutulması 
gereklidir, yoksa âyette belirtildiği gibi, yüce Allah kulunu hakta sabit tutması 
kul az da olsa haktan kayabilir.” 


Beyzâvi'nin yukarıdaki yorumunu isim vererek aynen nakleden İbn Aci- 
be,” âyetin işaretlerinde, istikametin üç kısım olup bunların, âzaların istika- 


400 Tirmizi, Tefsiru Süre (56) 6; Hâkim, e/- Müstedrek, 2/343; Begavi, Şerhu 5-Sünne, Beyrut 1983, 
14/372. 


401 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 1/472. 


402 Hafâci, Hâşiyetü 'ş-Şihâb, 5/242-243. Râzi'nin açıklamaları için ayrıca bk. er-Tefsirü '/-Kebir, 
Beyrut 1990, 18/57. 


403 İbn Acibe, a.g.e., 3/247. 
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meti, kalplerin istikameti, ruhların ve sırların istikameti şeklinde özetlenece- 
ğini belirterek onları şöyle açıklar: 


“Âzaların istikameti, kâmil manada takva ve sünnet-i Muhammediyye'ye 
uymakla gerçekleşir. 


Kalplerin istikameti, manevi hastalıklardan temizlenmekle gerçekleşir. 
Bu hastalıklardan bir kısmı şunlardır: Kibir, ucub (ibadetini beğenme), göste- 
riş, ibadetini halka duyurma, kin, haset, makam ve mal sevgisi. Bunlardan or- 
taya çıkan düşmanlık, buğz, rızkının gelmesinde Allah'a güvenmeyi terk, hal- 
kın kalbinden itibarının düşmesinden korkmak, cimrilik, pintilik, uzun emel, 
arsızlık, şımarıklık, nefret, övünme, yapmacık işler, yağcılık, kalp katılığı, 
kötü konuşma, kabalık, gaflet, cefa, hafifmeşreplik, acele, taassup, sabırsızlık, 
merhametin azalması ve bunların dışında pek çok rezil ahlâk. 


Kalp bu ayıplardan temizlendiği zaman, onların zıddı olan güzel hasletle- 
re sahip olacağını belirten İbn Acibe, bu güzel vasıfları şöyle saymıştır: 


“Allah için tevazu, ilâhi huzurda huşü, Allah'ın emrine tazim, ilâhi hü- 
küm ve hudutları korumak, O'nun rubübiyyeti karşısında boyun eğip nefsi 
zelil etmek, ibadetinde ihlâs sahibi olmak, Allah'ın kazâsına rıza göstermek, 
vermediği ve ihsan ettiği şeylerde O'nun ihsanını görmek. Halkla muamele- 
sinde merhamet, şefkat, yumuşaklık, geniş gönül ve hilim sahibi olmak. İn- 
sanların yükünü çekmek, kimseye bir zarar vermemek, ayıp ve kusur işlerden 
uzak durmak. Emanete sahip çıkmak, güvenilir biri olmak. Acele etmeden 
düşünerek teenni ile hareket etmek. Vakar sahibi, cömert ve eli geniş olmak. 
Hayâlı ve güler yüzlü olmak. İnsanlara samimiyetle nasihat etmek ve bunların 
dışındaki kemalat hallerine sahip olmak.” 


Ruhların ve sırların istikametinin, Allah'tan başka hiçbir şeye bağlanma- 
mak ve O'ndan başkasına iltifat etmemekle gerçekleştiğini belirten İbn Acibe, 
iltifat edilmeyecek bu şeylerin, hal, makam, keramet ve bunların dışında diğer 
şeyler olduğunu kaydetmiş ve bu konuda ârif şairlerden Ebü”l-Hasan eş-Şüş- 
teri'nin şu sözüne yer vermiştir: 


“Manevi seyrinde başkasına yönelme. Allah'ın dışındaki her şey, baş- 
kasıdır. O'nun zikrini kendin için bir kale edin. İçinde sabit durmadığın her 
makam bir perdedir. Seyrinde ciddi ol ve sürekli taze yardım iste. Ne zaman 
manevi mertebelerin sana parladığını görürsen, onlardan gönlünü çek. Biz bu 
tür şeylerden gönlümüzü çektik. Sen de, “Rabbim, benim senin zatından baş- 
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ka bir arzum ve aradığım yok” de; o zaman parlayan bir süret ve bizi kendine 
çeken bir şey kalmaz.” 


İbn Acibe, yukarıdaki âyetin peşinden gelen, “Zalimlere meyletmeyin ” 
âyetinin, gafillerle sohbet etmeyi ve onlara meyletmeyi yasakladığını belirtir.** 


Yusuf Süresi (12) 
Meleküt Âlemi 


Beyzâvi “Bir zamanlar Yusuf babasına, ‘Babacığım! Ben (rüyamda) on 
bir yıldızla güneşi ve ayı bana secde ederken gördüm’ dedi” (Yusuf 12/4) âyeti- 
nin tefsirinde demiştir ki: 


“Rüya, muhayyile (hayal) ufkundan inen süretin, hiss-i müştereke (iç algı 
merkezine, hafızaya) nakşolmasıdır. Bazı rüyalar sadık olur. Bu ancak nefsin 
meleküt (gayb) âlemine ulaşmasıyla gerçekleşir. Bu şöyle olur: Nefis (ruh), az 
da olsa (uyku halinde) bedenin işlerini idare etmekten boşaldığı anda, arala- 


rındaki münasebetten dolayı meleküt âlemiyle irtibat kurar.” 


Beyzâvi, bu yorumunda, ruhun meleküt âlemine yükselmesi ve orayla 
irtibat kurması hususlarını dile getirmiştir. 


İbn Acibe, Beyzâvi'nin yorumunu aynen alır, âyetin işaretlerinde ise şu 
yorumlara yer verir: 


“Manevi yolda başlangıç hali, sonuçta ulaşılacak halin aynasıdır. Hz. 
Yusuf için sonuçta elde ettiği güzel halin alametleri, işin başında geldi. Aynı 
şekilde, kendisine ilâhi inâyet takdir edilen kimselere de başlangıç halinde 
bunun alametleri gözükür. Kimin başlangıç hali parlak olursa, onun sonucu da 
parlak olur. Kimin başlangıcı Allah ile olursa, nihayeti de O'na gider.” 


Manevi terbiyenin sonunda elde edilen güzel sıfatların, kulun başlangıç- 
taki hallerinin zıddı olduğunu belirten İbn Acibe, nihayette kâmil manada bir 
izzet elde etmenin, ancak başlangıçta tam bir zillet halinin yaşanmasından 
sonra olacağını söyler ve konuyla ilgili şairin şu sözünü hatırlatır: 


“İzzet kazanmak için, sevdiğin kimseye karşı kendini zelil et; nice izzet- 
ler vardır ki kişi onlara zilletten sonra ulaşır.” 


404 İbn Acîbe, a.g.e., 3/249-250. 
405 Beyzâvi, a.g.e., 1/476. 
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Hz. Yusuf'un yaşadığı olayların bu konuda güzel bir örnek olduğunu ha- 
tırlatan İbn Acibe, Hz. Yusuf'un, izzet ve mülke tam bir zillet hali yaşadıktan 
sonra ulaştığını belirterek seyrü sülük erbabına der ki: 


“Nıhayet halinde kâmil manadaki mülk ve zenginlik, ancak başlangıçta 
tam bir fakirlik hali yaşadıktan sonra gelir. Kâmil manada ilim, ancak tam 
manasıyla cahil olduğunu ortaya koyduktan sonra elde edilir. Kâmil manada 
kuvvet kula ancak, tam manasıyla zayıflık halini yaşadıktan sonra verilir. İşte 
bu şekilde Allah Teâlâ, hikmetiyle, elde edilecek şeyleri, onların zıddı olan 
şeylerde gizlemiştir. 


Sen tam manasıyla kulluk vasıflarını ortaya koy, O seni kendi vasıflarıyla 
destekler. Bir kulun Hak tarafından seçilmesi, ibtilâ ve imtihandan sonra olur. 
Nimetin tamamlanması, onun bedeli olan şeyi: ödedikten sonra gerçekleşir. 
Böyle yapılması, onun daha tatlı ve daha hoş olması içindir. Nimet sıkıntıdan 
sonra verilince, kul onun kıymetini daha güzel anlar ve şükrünü hakkı ile yeri- 
ne getirir. Bu sır ve hikmetten dolayı, cennetten önce kullara kıyametin korku 
ve dehşet halleri yaşatılır ki insan cennet nimetlerinin kıymeti bilsin.” 


“Nimetlerin ikram edildiği ahiretteki cennet ile (safi kalplere ikram edi- 
len) marifet cenneti arasında bir fark yoktur” diyen İbn Acibe, marifet cenne- 
tine ulaşmak için de sıkıntılara katlanmak gerektiğini belirtip, “Cennet nefsin 
hoşuna gitmeyecek şeylerle, cehennem ise nefsin hoşuna giden şeylerle çevril- 
miştir hadisinin de buna işaret ettiğini söyler.*7 


Nefs-i Emmâre 


Beyzâvi, “Ben nefsimi temize çıkarmıyorum. Şüphesiz, nefis sürekli kö- 
tülüğü emreder; ancak Rabbim 'in acıdığı hariç. Şüphesiz, Rabbim çok bağış- 
layan, çok merhamet edendir” (Yusuf 12/53) âyetinin tefsirinde nefs-i emmâreyi 
şöyle tarif eder: 


“Nefs-i emmâre, tabiatı icabı şehvetlerine meyledip ona yönelen, bütün va- 
kitlerinde vücudun kuvve ve âzalarını şehvetlerinin peşinde kullanan nefistir.” 


Beyzâvi âyetin, “Ancak Rabbim'in rahmet ettiği hariç” (Yusuf 12/53) kısmı- 
na şu manayı verir: “Ancak Rabbim'in rahmet ettiği vakit hariç yahut ancak 
Allah'ın rahmet ettiği nefis hariç; O rahmet edince nefsi kötülüklerden korur.”98 


406 Buhâri, Rikâk, 28; Müslim, Cennet, 1; Ebü Davud, Sünnet, 22; Tirmizi, Cennet, 21. 
407 İbn Acibe, e/-Bahrü'i-Medid, 3/258. 
408 Beyzâvî, a.g.e., 1/487. 
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Beyzâvi, bu yorumunda, tasavvufun ana konularından “nefs-i emmâre” 
ve onun ilâhi rahmetle kötülüklerden korunması hususlarını dile getirmiştir. 


İbn Acibe, âyetin işaretlerinde, bu âyette üç faydanın bulunduğunu belir- 
terek onları şöyle açıklar: 


“Birincisi, musibet anında da olsa bütün işlerde teenni ile (acele etmeden 
sükünetle) hareket etmek övülmüştür; çünkü bu davranış, insanın aklının ke- 
maline, vakarına ve kalp sükünetine delildir. Aceleyle iş yapmak kötülenmiş- 
tir, çünkü o, aklın hafiflik ve azlığından, sabır ve tahammülün yokluğundan 
kaynaklanır. Teenninin ne olduğunu Hz. Yusuf'un halinden anlayabiliriz. O, 
uzun bir süre zindanda kaldıktan sonra, kendisini çıkarmak için gelen elçiye 
ne dediğini yukarıda gördük. Bir hadis-i şerifte şöyle buyrulmuştur: 


“Teenni ile (acele etmeden) hareket etmek Allah tan, acele ile hareket et- 
mek ise şeytandandır. “9 


Âyetten çıkaracağımız ikinci sonuç, nefsi temize çıkarmamak ve onu sü- 
rekli suçlamaktır. Nefis manevi temizlikte hangi noktaya ulaşırsa ulaşsın, onu 
sürekli itham altında tutmak gerekir.”!* 


409 Tirmizi, Birr, 66. 

410 İbn Acibe, nefsi temize çıkarma konusunda En'âm süresinin 70. âyetinin işaretleri bölümünde 
der ki: “Bir müridin nefsini temizleyip terbiye etmekten ve bu yolda gayret göstermekten usan- 
ması da doğru değildir. Nefis, manevi temizlik ve terbiyede hangi noktaya ulaşırsa ulaşsın ve 
ne kadar istikamet sahibi olursa olsun, yine de kontrol ve takip ister. Yüce Allah âyetinde şöyle 
buyurmuştur: 

“Nefis, kendini kurtarmak için bütün varını fidye verse, ondan kabul edilmez!’ (En'âm 6/70). 
(Hal böyle olunca mürid, nefsini kurtarmak adına yaptıklarını yeterli bulmamalıdır). Allah 
kendisinden razı olsun, velilerden Ebü Hafs en-Nisâbüri demiştir ki: “Kim bütün vakitlerinde 
nefsini suçlamaz, her halinde ona muhalefet etmez ve diğer günlerinde de onu sevmediği yü- 
kümlülüklerin altına sokmazsa, aldanmış olur. Kim nefsine, onun yaptıklarından herhangi bir 
şeyi güzel görerek bakarsa, onu helâk etmiş olur. Akıllı bir kimse nefsinden nasıl razı olur ki; 
yüce bir peygamber olan Hz. Yusuf (a.s) bile, ‘Ben nefsimi temize çıkarmam; gerçekten nefis, 
sürekli kötü işleri emreder’ demiştir’ (Yusuf 12/53). 

Yine Ebü Hafs der ki: “Kırk senedir nefsim hakkındaki düşüncem şöyledir: Allah bana gazap 
nazarıyla bakmaktadır; amellerim bunu göstermektedir.” 

Allah kendisinden razı olsun, Cüneyd-i Bağdâdi demiştir ki: “Nefsin, Rabb'inin taatinde sana 
itaat etmeye devam etse de sakın ona güvenme!” 

Ebü Süleyman-ı Dârâni demiştir ki: “Nefsimden bir an olsun razı olmadım!” 

Velilerin, nefislerinden razı olmadıklarını ve onda gözüken iyi hale kanaat edip aldanmadıkla- 
rını gösteren daha pek çok söz vardır. 


Burada şöyle bir soru sorulabilir: Ârif olan zat, Cenâb-ı Hakk'ın müşahedesinde fâni olduğu 
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Süfilerden birinin, “Akıllı kimseye nefsini temize çıkarmak nasıl uygun 
olur; halbuki babası ve dedeleri şerefli birer peygamber olan Hz. Yusuf, “Ben 
nefsimi temize çıkarmıyorum; şüphesiz nefis sürekli kötülüğü emreder” dedi- 
ğini nakleden İbn Acibe, nefsin, emmâre (kötülüğü emreden); levvâme (ken- 
dini kınayan, kusuruna pişman olan) ve mutmainne (Allah ile huzur ve süküna 
kavuşan) olarak üç kısım olduğunu belirtmiştir. İbn Acibe, bazılarının, “Ona 
günah duygusunu ve takva yolunu ilham edene yemin olsun ki” (Şems 91/8) âye- 
tinden hareketle, nefsin kısımlarına mülhime (ilhama mazhar olan) nefsi de 
kattığını kaydetmiştir.“ 


İbn Acibe, âyetten elde edilecek üçüncü neticeyi şöyle açıklar: 


“Bir bela ve musibete uğrayan kimse ihsan ve takva halini korursa, mu- 
hakkak hayırlı bir sonuç alır; Allah Teâlâ bu kimselere zilletten sonra izzeti, 
fakirlikten sonra zenginliği, zayıf düşürülüp horluk yaşadıktan sonra yeryü- 
zünde zafer ve yetkiyi müjdelemiştir. Bunu şu âyetten anlıyoruz: 


ve vücudu zâti tecelliler içinde kaybolduğu halde onda kınanacak ve kötülenecek hangi nefis 
kalmıştır? 

Buna cevap olarak deriz ki: Kâmil ârif öyle bir zattır ki cem‘ hali yani sadece Cenâb-ı Hakk'ı 
müşahede etmesi onu fark halinden yani varlıkları da görmekten perdelemez, fark hali de cem‘ 
halinden perdelemez. Bunun için, fark halini (varlıkları) müşahedeye dönünce, nefsini, sonu 
olmayan kullukta bir sürü kusur içinde görür. Bunun için ârifler şöyle demişlerdir: 

“Allah Teâlâ sonsuz kemalatlara sahip olduğu gibi, nefis de sonsuz noksanlık ve kusur içindedir.” 
Nefis, bu kusurlardan ne kadar temizlenirse temizlensin, makbul görülmez ve yeterli bulunmaz. 
Ârif, cem‘ haline nazar ettiğinde ise nefsini, sonu olmayan kemalatlarla donanmış olarak ilâhi 
huzurda toplanmış bir vaziyette görür; o zaman Rabb'inin azametini müşahede içinde kendi 
kulluğunu görmekten uzak olur; fakat kâmil olduğu için bu cem‘ hali, kendisini fark halinden 
perdelemez (Kalbi Rabb'ine bağlı iken, diğer varlıkları da farkeder). 

İbn Atâullah-ı İskenderi nefsin asıl haline işaret olarak Hikem adlı eserinde şöyle demiştir: 
“Rabb'in seni nefsine döndürürse (seni nefsinle baş başa bırakır ve asıl halini ortaya dökerse), 
senin kusurlarının bir sonu yoktur; sende kerem ve ihsanını ortaya çıkardığı zaman ise övülecek 
hallerin bitmez” (bk. İbn Acibe, e/-Bahrü'l-Medid, 2/271). 


411 Süfiler, nefsi, ulaştığı mertebe ve sahip olduğu sıfatlara göre yedi kısma ayırmışlardır. Yukarıda 
geçen dört kısma şu üç kısmı eklemişlerdir: Râzıye (Allah'tan razı olan); marziyye (Allah'ın 
kendisinden razı olduğu) ve kâmile (kemale ermiş) nefis. Nefsin bu kısımları da şu âyetten çıka- 
rılmıştır: “Ey mutmain olan nefis (Allah ile huzur bulmuş ruh!) Sen Rabb'inden razı, Rabb'in de 
senden razı olarak dön Rabb'ine. Gir has kullarımın arasına, gir cennetime. ” (Fecr 89/27-30). 
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İşte biz bu şekilde Yusuf'a yeryüzünde (Mısır'da) yetki verdik; orada 
dilediği gibi hareket ediyordu. Biz dilediğimiz kimseye rahmetimizi ulaştırırız 


ve ihsan sahiplerinin mükâfatını zayi etmeyiz. "2 


İbrahim Süresi (14) 
Hak Sözün Misali 


Beyzâvi, “Görmedin mi Allah nasıl bir örnek verdi: Güzel söz (kelime-i 
tevhid), kökü yerde sabit, dalları gökte olan hoş bir ağaç gibidir. (O ağaç), 
Rabb'inin izniyle her zaman meyvesini verir. Allah, öğüt alıp uyansınlar diye 
insanlara misaller verir. Kötü söz (inkâr), gövdesi yerden koparılmış, o yüz- 
den ayakta durması imkânsız olan kötü bir ağaca benzer” (İbrahim 14/24-26) 
âyetlerinin tefsirinde der ki: 


“Âyette, ağaca benzetilen güzel söz, kelime-i tevhid yani “lâ ilâhe illal- 
lah” sözü, İslâm'a davet ve Kur'an olarak açıklanmıştır. Kötü söz ise, Allah 
Teâlâ'ya şirk koşmak, küfre davet ve hakkı yalanlamak şeklinde açıklanmıştır. 
Bu sözlerden kasıt, bunlardan daha genel bir mana olabilir. Buna göre güzel 
kelime, haktan bahseden yahut salaha (doğruya ve güzel işlere) davet eden her 
sözdür. Kötü, çirkin söz ise, bunun zıddı olan her sözdür. Kokusu, meyvesi 
ve tadı hoş ağaç, hurma ağacı olarak tefsir edilmiştir. Bu konuda Hz. Pey- 
gamber'in (s.a.v) bir açıklaması da mevcuttur. Allah Resülü mümini, hurma 
ağacına benzetmiştir."!? Bu ağacın, cennetteki bir ağaç olduğunu söyleyenler 
de olmuştur. Kötü ağacın ise Ebü Cehil karpuzu denen, tadı acı, kokusu kötü 
bitki olduğu söylenmiştir. Örnek verilen ağaçların, bunlardan daha genel ve 
geniş bir mana içermeleri de muhtemeldir.”14 


Beyzâvi bu yorumunda, manevi şeyleri temsille anlatma, insanları hakka 
davet ve salaha irşad etme gibi tasavvufi konulara değinmiştir. 


412 İbn Acibe, e/-Bahrü'/-Medid, 3/287-288. 


413 Abdullah b. Ömer (r.a) şöyle nakletmiştir: Hz. Peygamber'in (s.a.v) yanında oturuyorduk. Bir ara, 
bizlere hitaben, “Öyle bir ağaç var ki mümine benzer; yaprağını dökmez, sürekli yeşil kalır ve 
meyve verir. Söyleyin bakalım bu hangi ağaçtır? ” buyurdu. Orada bulunanlar çölde yetişen farklı 
ağaçlar söylediler. Benim aklıma, onun hurma ağacı olduğu geldi, fakat onların içinde en küçük 
ben olduğum için, bir şey söylemedim. Sonra Resülullah (s.a.v), “O hurma ağacıdır” buyurdu 
(bk. Buhâri, İlim, 4, 5; Taberi, Câmiu'/-Beyân, 13/642; Süyüti, ed-Dürrü'1-Mensür, 5/22-23). 


414 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 1/518. 
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İbn Acibe, âyetlerin tefsirinde Beyzâvi'nin yukarıdaki açıklamalarını ver- 
dikten sonra, âyetlerin tasavvufi işaretlerinde, temiz ve hoş sözün, kelime-i 
tevhid; hoş ve güzel kokulu ağacın ise, iman ağacı olduğunu, onun aslının 
kalpte yerleştiğini belirtir ve temsille anlatılan durumları şöyle tanıtır: 


“Onun gövdesinden çıkan kısımlar, farzlar ve vâciplerdir; onun dalları, 
sürekli işlenen sünnetlerdir, yaprakları, mendup ve müstehaplardır. Çiçekleri, 
manevi haller ve makamlardır. Tatları, amellerin kalpte bulunan manevi tadı- 
dır. Onun meyvelerinin sonu, ilimler ve zâti sırların keşfolmasıdır ki bu, ihsan 
makamıdır. O, müşahede ve görmekle oluşan marifettir.” 


Bu makama ulaşmayan kimsenin, iman ağacının meyvesini toplayamaya- 
cağını, bu sayılan şeylerde bir noksanlık içinde olanın, o ölçüde iman ağacın- 
da eksiklik olacağını belirten İbn Acibe, bu eksikliğin, ağacın asla bağlı parça- 
larında, dallarında, yapraklarında veya tadında yahut çiçeklerinin kokusunda 
veya meyvelerinin tadında olabileceğini söyleyerek şu hususu hatırlatır: 


“Bilindiği gibi bir ağaç, arazide (onu diken ve ona bakan olmadan) kendi 
başına büyüdüğü zaman, boyu uzun olur, yaprak verir fakat güzel meyve ver- 
mez. Kendisini terbiye eden bir şeyhi olmayan kimsenin imanı da böyledir; 
onun dalları, yaprakları (farz ve vâcip zâhiri amelleri) çoktur, sadece meyvesi 
(yakini imanı ve müşahedesi) zayıftır; bir rüzgâr estiğinde onu düşürebilir.” 


Kalbin Temkin Hali 


Beyzâvi, “Allah iman edenleri dünya hayatında ve ahirette sabit söz (ke- 
lime-i tevhid) üzere tutar. Allah zalimleri saptırır; Allah dilediğini yapar” (ib- 
rahim 14/27) âyetinin tefsirinde, yüce Allah'ın müminleri, delille tesbit ettikleri 
ve kalplerinde iyice yerleşen imanda sabit tutacağını, onlar, hangi işkenceye 
maruz kalsalar dinlerinden asla dönmeyeceklerini belirtir. 


Beyzâvi, bu yorumunda, kalbin temkin halini dile getirmiştir. 


İbn Acibe, bu âyetin tefsirinde, yüce Allah'ın, kalplerinde imanın sabit- 
leştiği ve kelime-i tevhidin yerleştiği kâmil müminleri hayatları boyunca dün- 
yada bu hak söz üzere sabit tutacağını, dünyada düşmanları tarafından fitneye 
düşürüldüklerinde ondan ayrılmayacaklarını yahut Allah'ın onları ölümleri 
anında kelime-i tevhid üzere sabit tutacağını, bunun, iman üzere ölmek olup 
ona “güzel son” dendiğini belirtir. 


415 İbn Acibe, e/-Bahrü'/-Medid, 3/371. 
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İbn Acibe, yüce Allah'ın müminleri, ahirette de, sorgu-sual anında hak 
söz üzere sabit tutacağını, kabirde kendilerine itikadları hakkında soru sorul- 
duğu zaman, kekelemeden kolayca cevap vereceklerini, onları, ahirette hesap 
yerinde de kelime-i tevhid üzere sabit tutacağını ve kıyamette meydana gelen 
olayların onları dehşete düşürmeyeceğini belirtmiş ve Cenâb-ı Hakk'ın bütün 
bunları yapmaya gücünün yeteceğini hatırlatır.** 


Nefsi Kemale Erdirme 


Beyzâvi, “İşte bu (Kur'an), kendisiyle uyarılsınlar, Allah'ın bir tek ilâh 
olduğunu bilsinler ve akıl sahipleri iyice düşünüp öğüt alsınlar diye insanlara 
yapılan bir tebliğdir” (ibrahim 14/52) âyetinin tefsirinde şu yorumu yapmıştır: 


“Cenâb-ı Hak, bu âyette üç faydadan bahsetti ki onlar, Kur'an'ın indiril- 
mesindeki ana gaye ve hikmetlerdir. 


Bunlardan birincisi, peygamberlerin insanları kemale erdirmesidir. 


İkincisi, insanların nazari kuvvetlerini (tefekkür ve düşünme melekeleri- 
ni) kemale erdirmek için çalışmalarıdır. Bunun kemal noktası gerçek tevhide 
ulaşmaktır. 


Üçüncüsü ise, ameli kuvvetlerini (ahlâk ve hallerini) ıslah etmektir ki bu- 
nun sonu, kâmil manada takvaya sahip olmaktır.” 


Beyzâvi, yorumunu şu dua ile bitirir: “Allah Teâlâ bizleri gerçek tevhide 
ve kâmil manada takvaya sahip olanlardan yapsın.”7 


Beyzâvi bu yorumunda, “hikmet”, “insanlardaki kuvveleri kemale erdir- 
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me”, “tevhid” ve “takva” gibi tasavvufi konulara değinmiştir. 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde Beyzâvi'nin yorumuna yer verir ve âyetin 
işaretleri kısmında şu değerlendirmeyi yapar: 


“Bu tebliğ insanlara yapıldı ki onlar, gafletten uyanıp vebalden ve manen 
perdelenmekten kurtulsunlar, akıl sahipleri, bütün varlığın sadece tek ve kah- 
har olan Allah'a ait olduğunu bilsinler.”!8 


416 İbn Acibe, e/-Bahrü'-Medid, 3/370. 
417 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 1/524. 


418 İbn Acibe, e/-Bahrü'/-Medid, 3/386. 
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Hicr Süresi (15) 
Namazla Kalbi Tedavi-Ölene Kadar Kulluk 


Beyzâvi, “Sen Rabb'ini hamd ile tesbih et ve secde edenlerden ol! Sana 
yakin (ölüm) gelinceye kadar Rabb'ine ibadet et” (Hicr 15/98-99) âyetlerine şu 
manayı verir: 


“Başına bir sıkıntı geldiğinde ve göğsünü daraltacak bir şey olduğunda, 
hemen tesbih ve hamd ile Rabb'ine koş, namazla secde edenlerden ol. Allah 
sana yeter, senin sıkıntı ve üzüntünü giderir. Rivayet edildiğine göre, Hz. Pey- 
gamber'e (s.a.v) bir iş zor gelip kendisini sıkıntıya soktuğunda hemen namaza 
koşardı.*? Hayatta olduğun sürece Allah'a kulluk yap, (senden istenen) ibade- 


ti bir an olsun terketme.” 


Beyzâvi, bu yorumunda “zikir ve ibadetle kalbi sıkıntıdan kurtarma” ve 
“son nefese kadar kulluğa devam etme” konularını dile getirmiştir. Tasavvuf 
ehli, âyette geçen yakine “ölüm” manasını vererek ölüm gelene kadar kullu- 
ğun devam edeceğini ve hiçbir manevi makamda kuldan mükellefiyetin düş- 
meyeceğini belirtmiştir. 


İbn Acibe, âyetin tefsiri kısmında Beyzâvi'nin yorumlarını paylaşır, bu 
arada şu hadis-i şerife yer verir: 


“Allah Teâlâ bana, dünya malı biriktirmemi ve tüccarlardan olmamı em- 
retmedi; bana sadece, “Rabb'ini hamd ile tesbih et, secde edenlerden ol ve 
sana yakin (ölüm) gelinceye kadar Rabb'ine ibadet et!’ diye vahyetti. ”*! 


İbn Acibe, âyetlerin işaretleri kısmında Rüzbihân-ı Bakli'nin şu yorumu- 
na yer verir: 


“Cenâb-ı Hak, habibini, düşmanlarından işittiği üzücü şeylerden dolayı 
teselli ederek ona dedi ki: Sen bizim gözetimimiz altındasın. Cahillerin bi- 
zim hakkımızda, zatımıza layık olmayan birtakım şeyler söylemeleri seni üz- 
mektedir. Bu senin letafetinden (temizlik ve nezaketinden) ileri gelmektedir. 
Öyleyse sen de, onların zatımız hakkında söylediklerine karşılık bizi tenzih 


419 Rivayet için bk. Ebü Davud, Salât, 312 (nr. 1319); Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 5/288; Süyüti, 
el-Câmiu S-Sagir, nr. 6641. 

420 Beyzâvi, a.g.e., 1/518. 

421 Ahmed b. Hanbel, Kitâbü 'z-Zühd, nr. 2325; Ebü Nuaym, Hilyetü'-Evliyâ, Beyrut 2002, 2/153; 
Süyüti, ed-Dürrü'/-Mensür, 5/105. 
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et (Zatımızı bütün noksan sıfatlardan uzak tut). Bizi, başkası değil, senin gibi 
biri en güzel şekilde tenzih ve tesbih eder. Sen ayrıca secde edenlerden ol; tâ 
ki bildiğin vasıfta bizi göresin ve cemalimizi müşahede ile göğsündeki daral- 
ma ve sıkıntı gitsin. Bizi gördüğün zaman, onların sözlerinden dolayı oluşan 


22422 


göğüs darlığın ve iç sıkıntın gider. 


Nahl Süresi (16) 
Adalet-İhsan-Takva 


Beyzâvi, “Şüphesiz Allah, adaleti, ihsanı, akrabaya yardım etmeyi emre- 
diyor; fuhuş türü çirkin işleri, fenalığı ve azgınlığı da yasaklıyor. O, düşünüp 
tutasınız diye size böyle öğüt veriyor” (Nahl 16/90) âyetinin tefsirinde, yüce Al- 
lah'ın, itikadda, amelde ve ahlâkta orta halde olmayı (itidal, denge), ifrat ve 
tefritten kaçınmayı emrettiğini belirterek, orta yolu şöyle açıklar: 


“İtikadda orta yol, Allah'ın varlığını ve sıfatlarını inkâr eden grupla O'na 
ortak koşan grup arasındaki tevhid inancıdır. İtikadda diğer bir orta yol, ku- 
lun kesb (amel ve sorumluluk) sahibi olduğunu söylemektir. Bu görüş, kulun 
yaptığı işlerde hiçbir tercihi ve tesiri yoktur diyen mutlak cebir anlayışı ile 
kaderi inkâr eden ve, “Kul kendi işini kendi yapar, Allah ona karışmaz? diyen 
Kaderiyye grubu arasındaki orta görüştür. 


Amelde orta yol, dinen emredileni istendiği şekilde yapmaktır. Bu, ameli 
hepten terkedenlerle, zühd ve ibadette aşırı giden grupların ortasında olmaktır. 


Ahlâkta orta yol, ifrat ve tefritten uzak durmaktır; aşırı cimrilikle, savur- 


ganlık arasındaki cömertlik halini korumak gibi... 


Beyzâvi, âyetteki “ihsan”ı taatleri güzel yapmak şeklinde yorumlar, bu- 
nun, ya sayı yönünden olacağını -fazların yanında nâfile ibadetleri de yapmak 
gibi- veya keyfiyet olarak taatleri güzel yaparak gerçekleşeceğini belirtir, bu- 
nun, “İhsan, Allah'a, O'nu görüyormuş gibi (uyanık bir kalp ve müşahede 


halinde) ibadet etmendir. Eğer sen O'nu göremezsen, O seni görmektedir 24 


hadisinde belirtilen durum olduğunu söyler.* 


422 Rüzbihân-ı Bakli, Ardâisü '(-Beyân, 2/306. 
423 Beyzâvî, a.g.e., 1/555. 


424 Buhâri, İmân, 37; Müslim, İmân, 57; Ebü Davud, Sünnet, 16; Tirmizi, İmân, 4; İbn Mâce, Mu- 
kaddime, 9; Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 1/27, 51. 


425 Beyzâvî, a.g.e., 1/555. 
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İbn Acibe, âyetteki adalete, tevhid manası verildiği gibi; insafla hüküm 
vermek ve farzları yapmak manası da verildiğini belirtir. 


Âyet üzerinde Beyzâvi ile ortak sayılacak açıklamalar yapan İbn Acibe, 
insanda bulunan bütün şer huyların, âyette yasaklanan bu üç huyun yani şeh- 
vet, gazap ve vehmin içine girdiğini, İbn Mesud'un (r.a), “Bu âyet, hayrı ve 
şerri içinde toplayan en kapsamlı âyettir”*“ sözüyle buna işaret ettiğini, Ebü 
Tâlib-i Mekki”nin, bu âyeti, Kur'an'ın kutbu gördüğünü, diğer bütün âyetlerin 
onun manası etrafında dönüp durduğunu belirttiğini” söyler.** 


İbn Acibe, âyetin tasavvufi işaretlerinde, yüce Allah'ın bütün işlerde orta 
halde, dengeli olmayı emrettiğini, manevi seyir ve mücâhedede orta halde git- 
mek gerektiğini, aşırı gitmenin insanı usandıracağını belirterek, bu konuda 
Hz. Peygamber'in (s.a.v) şu uyarılarına yer vermiştir: 


“(Dini yaşamada aşırı gitmeyin, dengeli hareket edin). Sizden biri, yük 
hayvanına gücünün üstünde yük yükleyen kimse gibi olmasın. Böyle yapan 
kimse, ne doğru dürüst yol alır ne de hayvanda sağlam sırt bırakır”? sözüyle 
bunu kastettiğini, “Sizler amelden usanmadıkça, Allah sevap vermekten usan- 
maz “9 hadisi de aynı konudadır. 


Manevi hallerde aşırı gidip de maksadına ulaşan kimseyi görmediğini 
söyleyen İbn Acibe, “İşlerin en hayırlısı, orta halde olanıdır” prensibini hatır- 
latır, “Allah ihsanı emrediyor” âyetindeki ihsanı, Cenâb-ı Hakk'ı müşahede 
etme ve basiretle görme makamı şeklinde yorumlar. ”! 


“Allah, yakın akrabaya vermeyi emrediyor” emrinin içine, dinde yakınlar 
da girdiğini belirten İbn Acibe, onların, Allah için sevilen din kardeşler olup, 


426 Taberi, Câmiu'-Beyân, Riyad 2003, 14/337. 

427 Mekki, Kütü'/-Kulüb: Kalplerin Azığı, 2/248. 

428 İbn Acibe, e/-Bahrü'/-Medid, 4/52. 

429 Beyhaki, es-Sünenü '-Kübrâ, 3/18; Bezzâr, Müsned, nr. 74; Süyüti, e/-Câmiu 5-Sagir, nr. 2509; 
Heysemi, Mecmau 'z-Zevdid, 1/62. 

430 Buhâri, İmân, 32; Müslim, Müsâfirin, 215; Ebü Davud, Tetavvu*, 27; İbn Mâce, Zühd, 28. 

431 Müellif, meşhur hadisteki ihsan tarifine işaret ediyor. İman ve İslâm hadisinde, Cebrâil (a.s), 
Hz. Peygamber'e (s.a.v), “İhsan nedir?” diye sorunca; Resülullah (s.a.v), “Ihsan, yüce Allah'ı 
görüyor gibi O'na ibadet etmendir. Her ne kadar sen O'nu görmüyorsan da O seni görmek- 
tedir” buyurmuştur (bk. Buhâri, Imân, 37; Müslim, İmân, 1; Ebü Davud, Sünnet, 16; Tirmizi, 
İmân, 4; Ibn Mâce Mukaddime, 9). 
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kendilerine, ihtiyaç duydukları nasihat ve irşad hizmetinin verilmesi emredil- 
diğini hatırlatır. i 


Süfilere göre, “Allah, fuhşu ve hayâsızlığı yasaklar” âyetinin içine Al- 
lah'tan başkasına güvenip dayanmanın da girdiğini belirten İbn Acibe, âyette 
yasaklanan münkerin, Allah'ın kullarına karşı büyüklük taslamak olduğunu, 
zulmün ise, filden karıncaya kadar Allah'ın yarattıklarından herhangi birine 
zulmetmeyi içerdiğini kaydeder. 


Orta halde olma konusunda İmam Gazâli'den güzel bir açıklamaya”? yer 
veren İbn Acibe, Rüzbihân-ı Bakli'nin, âyetin tefsirindeki şu orijinal yorumu- 
na yer verir: 


“Allah Teâlâ kullarını, kendi sıfatlarıyla (kendilerine uygun şekilde) sı- 
fatlanmaya davet etti. Onlardan bazısı şunlardır: Adalet, ihsan, şefkat, rahmet, 
kusurlu hallerden uzaklık, zatına layık olmayan şeylerden temizlik. Yüce Allah 
adalet sahibidir, ihsan edendir, sonsuz rahmet ve merhamet sahibidir. Zalim de- 
ğildir, kimseye haksızlık etmez. O, bütün kusur ve ayıplardan uzaktır. Kim, bu 
sıfatların nurlarının tecellisine mazhar olur, onları bizzat tadarak ve yaşayarak 
elde eder ve onların terbiyesiyle süslenirse, adaletli, ihsan sahibi, çok seven, 
çok merhametli, kötü hal ve sıfatlardan temizlenmiş, özü, sözü, işi doğru, veli, 
Allah'ı seven, Allah tarafından sevilen, Allah rızasını isteyen, Allah tarafından 
özel olarak seçilen, hak ve hukukları güzel koruyan bir insan olur.” 


Bu sıfatları elde eden kimsenin, nefsine karşı adaletli davranıp onu şek ve 
şirkten, Allah'tan başkasını hakiki güç sahibi görmekten, kulluğunda bir kar- 
şılık beklemekten uzak tutacağını, onun, nefsinden, kendisiyle Allah'ın kulları 
arasında insaflı olmasını isteyeceni söyleyen Bakli, bu haldaki kimsenin sahip 
olduğu güzel halleri şöyle sayar: 


“O, kendisine kötülük edene iyilik eder. Allah'a, O'nu basiretiyle görme 
ve gaybını müşahede etme sıfatına sahip olarak kulluk yapar. Müridlerden 
ve sadıklardan oluşan yakınlarının marifet ve muhabbet konusundaki hakları- 
nı gözetir, onlara bu konuda ihsanda bulunur. Cahil müslümanlara merhamet 
eder. Nefsini, kendini beğenme hastalığından, hevâsına uymaktan ve şehveti- 
ne dalmaktan uzak tutar. Onu, büyüklenerek kulluktan uzaklaşma zulmünden 
alıkoyar. Nefsine, Allah'ın dostlarına boyun eğerek, onların ayaklarının topra- 
ğına yüz sürmesini (sırat-ı müstakim üzere onların izinde gitmesini) emreder. 


432 Açıklama için bk. Gazâli, İhydü Ulümi'd-Din, Beyrut 2000, 3/320. 
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Nefsin, Cenâb-ı Hakk'ın kulluğunda teslimiyet halini elde etmesi, O'nun ru- 
bübiyyet saltanatını, ceberüt ve gayb âlemindeki hükümranlığını, O'nun zer- 
relere varana kadar kâinattaki her şeyi ilim ve kudretiyle ihata etmesini, bütün 
yaratılmış varlıkların O'nun varlığı yanında fâni oluşunu zikredip O'na tam 


manasıyla teslim olması için böyle yapar.” 


Hayat-ı Tayyibe 


Beyzâvi, “Erkek olsun kadın olsun, kim, mümin olarak bir salih amel 
işlerse, onu mutlaka güzel bir hayat ile yaşatırız ve yaptıkları amellerin en gü- 
zeliyle kendilerine mükâfatlarını veririz” (Nahl 16/97) âyetinin tefsirinde, iman 
ve salih amel sahibi müminlere, fakir de olsalar, Allah tarafından kalplerine 
verilen kanaat, ilâhi taksime rıza ve ahirette büyük ecir beklentisiyle hoş ve 


huzurlu bir hayat yaşayacakları yorumunu yapmıştır. ”* 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde Beyzâvi'nin yorumunu aynen naklettikten 
sonra, âyetin işaretlerinde, hoş ve huzurlu hayatı, en mükemmel şekliyle an- 
cak tecrit ehlinin yani gönlünü eşyadan çekip Mevlâ'ya verenlerin gerçek- 
leştireceğini, çünkü onların kalbinden, zâhirdeki meşguliyetlerin ve bâtındaki 
alakaların kesilip atıldığını, kalplerinin Allah ile huzur bulduğunu, ruhlarının 
ilâhi huzurda sakin olduğunu, sırlarında Allah'ı müşahedenin gerçekleştiğini, 
böylece sürurlarının devamlı olup yüce sevgililerinin marifetinin tadıyla se- 
vinçleri hiç kesilmediğini, bunun, ilâhi muhabbetin neticesi olduğunu belirtir. 


İbnü”l-Fârız'ın (v. 632/1235),*5 “Eğer ilâhi muhabbet, bir gün insanın 
hatırına gelse, oraya sevinç yerleşir, üzüntü çekip gider” sözünü nakleden İbn 
Acibe, kalbe yerleşen ilâhi aşkın dâimi bir huzur sebebi olacağını, kalpten 
gam ve kederi gideceğini, ârifler için bu büyük halin, ihsan makamında sabit- 
kadem olup irfan cennetinde yerleştikten sonra gerçekleştiğini söyler.” 


İhsan makamındaki ruhların, parlak nur halini aldığını, onda kabz hali 
(manevi tutulma ve perdelenme) ile musibetlerin olumsuz bir tesir etmediği- 


433 Rüzbihân-ı Bakli, Arâisü '7-Beyân fi Hakâiki '1-Kur'ân, 2/332. 

434 Beyzâvî, a.g.e., 1/556. 

435 İbnü’l-Fânz, Ebü Hafs Şerefüddin Ömer b. Ali el-Mısri (v. 632/1235), “Sultanü’l-âşıkîn” olarak 
tanınan meşhur mutasavvıf ve şairdir. “Kaside-i Tâiyye”si ile “Kaside-i Mimiyye” olarak da bi- 
linen “Kaside-i Hamriyye”si meşhurdur (geniş bilgi için bk. Süleyman Uludağ, “İbnü”l-Fârız,” 
DİA, 21/40-43). 


436 İbn Acibe, a.g.e., 4/56-57. 
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ni, âriflerin sırlarının, Cenâb-ı Hakk'a yönelme nurlarıyla parladığını, kaderin 
tecellilerinden her ne ile karşılaşsalar sevinçlerinin devam ettiğini belirten İbn 
Acibe, bu makama sahip kimselerin halini şöyle özetler: 


“Onların elinde, eşyayı değiştirecek manevi bir iksir ve kuvvet vardır; 
onlar, şer gibi gözüken şeyleri hayra, isyanları taate, kötülükleri iyiliğe, celali 
(kahır ve azabı) cemale (rahmet ve ihsana) çevirirler. Diğer haller de böyledir. 
Artık onların kalbini hangi şey karıştırıp bulandırır? Onların gönül sahasına 
ağyar nasıl inip yerleşir? Onlar, çok affedici ve sonsuz kerem sahibi Mev- 
lâ'nın huzurunda bulunuyorken, mâsiva kalplerine nasıl yol bulabilir?”47 


İsrâ Süresi (17) 


Ruhtaki Sır 


Beyzâvi, “Sana ruhtan soruyorlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir. 
Bu konuda size pek az ilim verilmiştir” (İsra 17/85) âyetinin tefsirinde, ruhun, 
insan bedenine hayat veren ve onu yöneten manevibir cevher olduğunu, yüce 
Allah'ın “kün” (ol) emriyle meydana geldiğini, bir cisim ve maddeden çıkma- 
dığını, hakikatini ancak yüce Allah'ın bileceğini, bu konuda insanlara çok az 
bilgi verildiğini, ruhu ancak bazı emareleri ile tanıyabileceğimizi bunun için 
hakkında kısaca cevap verildiğini belirtmiştir.“ 


İbn Acibe, bazı âlimlerin, ruh hakkında konuşmamanın daha evla olduğu- 
nu söylediklerini belirtir ve bunun sebebini şöyle açıklar: 


“Allah Resülü bu konudaki soruya cevap vermemiş; Cenâb-ı Hak da, ru- 
hun Allah'ın emrinden bir emir (özel bir tecelli) ve sırlarından bir sır olduğunu 
belirtmiştir.” 


Bazı âlimlerden ise, ruh hakkında konuşmayı açıkça yasaklayan bir emir 
bulunmadığını söyleyerek, ruh hakkında anlayışları ölçüsünde açıklamalar- 
da bulunduklarını söyleyen İbn Acibe, İbn Gânim el-Makdisi'nin,* Hal- 


437 İbn Acîbe, a.g.e., 4/57. 
438 Beyzâvî, a.g.e., 1/580. 


439 İbn Gânim, İzzeddin Abdüsselâm b. Ahmed el-Makdisî (v. 678/1280), mutasavvıf, vaiz ve edip 
bir zat olarak tanınmaktadır. Hallü’r-Rumûz fi Fethi ’'l-Künûz, er-Ravdü'(-Enik ve 'l-Va 'zü'r- 
Resik adlı, tasavvuf ve ahlâkla ilgili eserlerinden başka pek çok eseri vardır. Ha//ü'r-Rumüz adlı 
eseri, isim benzerliğinden dolayı, yanlışlıkla, Şâfii fakihi İzzeddin Abdüsselam es-Sülemi'ye 
(v. 660/1262) nisbet edilmiştir (geniş bilgi için bk. İlhan Kutluer, “İbn Gânim, İzzeddin”, DİA, 
19/502). Kitabının, verdiğimiz şekliyle ismi için bk. Kâtib Çelebi, Keşfü '2-Zunün, nr. 5092; 
Bağdâdi, İzâhu'/-Meknün, nr. 4495. 
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lü'r-Rumüz fi Fethi'1-Künüz adlı eserinde, “Nefsini bilen Rabb'ini bilir” hadi- 
si hakkındaki şu orijinal yorumuna yer verir: 


“Bu hadisten benim için, halka açıklanması gerekli ve tanıtılması gü- 
zel olan bir sır ortaya çıktı ki o da şudur: Allah Teâlâ, ruhu, latif ve lâhuti 
(mana âlemine ait) olarak, bu kesif ve maddi âlemin özelliklerini taşıyan be- 
dene, yüce zatının birliğine ve rabliğine bir delil olarak koydu. Ruh, Cenâb-ı 
Hakk'ın birliğine, on yönden delil olmaktadır; şöyle ki: 


1. Bu insanın bedeni, kendisini hareket ettiren ve onu idare eden bir şeye 
muhtaçtır. Bu şey, onu hareket ettirip işlerini tedbir eden ruhtur. Bundan bildik 
ki bu âlemi de hareket ettirip yöneten biri gereklidir. 


2. İnsanın bedenini yöneten tek ruhtur. Bundan bildik ki bu âlemi sevk 
ve idare eden de tektir; âlemi takdir ve tedbirinde onun bir ortağı yoktur. Bu 
konuda yüce Allah şöyle buyurmuştur: 


“Eğer gökte ve yerde, Allahtan başka bir ilâh olsaydı, onların düzeni 
bozulurdu' (Enbiyâ 21/22). 


3. İnsan bedeni, ruhun hareket ettirmesi ve iradesiyle hareket etmektedir. 
Bundan bildik ki ruh, bedeni hayır veya şer, nasıl hareket ettiriyorsa, bunu 
ancak Allah?ın hareket ettirmesi, takdiri ve iradesiyle yapmaktadır. 


4. İnsan bedeninde hareket eden her şey, ancak ruhun bilmesi ve şuuru ile 
hareket eder; ruha, bedenin hareketlerinden hiçbir şey gizli kalmaz. Bundan 
bildik ki Cenâb-ı Hakk'a yerde ve gökte, hiçbir şey gizli kalmaz (O, her şeyi 
bilir ve görür). 


5. Bu bedene, ruhtan daha yakın bir şey yoktur. Bundan bildik ki Allah 
Teâlâ, her şeye en yakındır; âlemde, Allah'a, yaratmış olduğu varlıklardan daha 
yakın hiçbir şey olmadığı gibi; O'na eşyadan daha uzak bir şey de yoktur. Bu 
yakınlık ve uzaklık, bildiğimiz mesafe yönünden değildir; çünkü yüce Allah için 
mesafeyle yakınlık veya uzaklık söz konusu değildir; O bundan yüce ve uzaktır. 


6. Ruh, beden yaratılmadan önce mevcuttu; beden ölüp yok olduktan 
sonra da ruh mevcuttur. Bundan bildik ki Allah Teâlâ, varlıklar yaratılmadan 
önce mevcuttu; onların yok olmasından sonra da mevcut olacaktır. O, ezeli ve 
ebedidir (zaman itibariyle evveli ve sonu yoktur). Cenâb-ı Hak, zamanla yok 
olmaktan yüce ve uzaktır. 
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7. Bedendeki ruhun nasıl olduğu (şekli, durumu) bilinmez; bundan bildik 
ki Allah Teâlâ da bir şekilden, şekle girmekten ve şekil olarak düşünülmekten 
uzaktır. 


8. Ruhun bedende nasıl bulunduğu ve bedenin neresinde olduğu bilin- 
mez; ruh bedenin her yerindedir. Cesette ruhun bulunmadığı hiçbir şey yoktur. 
Aynı şekilde, Cenâb-ı Hak da, bütün mekânlarda mevcuttur. Bununla birlikte, 
zaman ve mekâna bağlı olmaktan yüce ve uzaktır. 


9. Ruh bedende, maddi olarak hissedilmez, kendisine dokunulmaz, elle 
tutulmaz. Bundan bildik ki Allah Teâlâ da, her yerde mevcuttur fakat varlığı 
hissedilmez, kendisine dokunulmaz, elle tutulmaz. 


10. Ruh bedende gözle görülmez, kendisi için bir süret ve şekil düşünül- 
mez; bir şeye benzetilmez. Bundan anladık ki Allah Teâlâ'yı da baş gözleri 
göremez; O, bir şekil ve sürete benzetilmez, zatı, güneş ve aya benzemez. 
Âyette buyrulduğu gibi; O'nun benzeri hiçbir şey yoktur. O, her şeyi işiten ve 
görendir” (Şürâ 44/11).*9 

İmam Nevevi'nin, “Nefsini bilen Rabb'ini bilir” sözü için, “Bu lafızlarla 
hadis olarak sabit değildir”*! görüşünü nakleden İbn Acibe Sem'âni'ye göre 
bu sözün velilerden Yahya b. Muâz'a ait olduğunu kaydetmiştir.” 


Ebü Said-i Harrâz'a, “Ruh, sonradan yaratılmış bir varlık mıdır?” diye 
sorulunca, hazret, şöyle demiştir: “Evet, sonradan yaratılmıştır; eğer böyle 
olmasaydı; Allah'ın rabliğini ikrar etmezdi. Cenâb-ı Hak, ruhlara, “Ben si- 
zin Rabb'iniz değil miyim? ” diye hitap buyurunca, ruhlar, “Elbette, sen bizim 
Rabbimizsin!” dediler” (A'râf 7/172). 


İbn Acibe, bu nakilden sonra der ki: “Ruh, aslından (asıl kaynağından) 
ayrılınca, ona kulluk sıfatları verildi ve ruh yüce Allah'ın rabliğini ikrar etti.” 


Rüzbihân-ı Bakli'nin “Ruh, hakikatin şuasıdır; cesetlerde farklı şekiller- 
de eserini gösterir” dediğini nakleden İbn Acibe, ayrıca Bakli'nin şu yorumu- 
na yer verir: 


440 İbn Acibe, e/-Bahrü'/-Medid, 4/121-122. 


441 bk. Nevevi, Fetâva'l-İmam Nevevi (el-Mesâili'1-Mensüra), Beyrut 2007, s. 504-505; Süyüti, bu 
hadis ve üzerinde yapılan değerlendirmeler hakkında, e/-Kavlü /-Eşbeh isimli bir risale yazmış- 
tır. Bu risalede, şeyh İzzeddin b. Gânim'in bu hadisten çıkardığı on delili de zikretmiştir (bk. 
Süyüti, e/-Hâvi li'i-Fetâvâ, Beyrut 2000, 2/226-229). 


442 İbn Acîbe, a.g.e., 4/122. 
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“Ruha has özelliklerinden biri de, cevherinin güzelliğinden ve aslının 
hoşluğundan dolayı, güzel olan, güzel görülen her şeye, bütün güzel ve hoş 
seslere, güzel hoş kokulara meyletmesidir. Onun zâhiri, Allah'ın gaybı, bâtı- 
nı ise Allah'ın sırrıdır. Ruh, Hz. Âdem'in süretinde şekillendirilmiştir. Allah 
Teâlâ bir insanı yaratmayı murat edince, ruhunu hazır eder; onun süretini ru- 
bunun süretinde yapar. Bunun için Hz. Peygamber (s.a.v) bu duruma işaret 
ederek ve işin aslını kapalı bir şekilde ifade ederek, 


“Allah Âdem'i kendi süretinde yarattı “3 buyurmuştur.” 


İbn Acibe, bunu şöyle değerlendirir: “Ruh, ilk tecellide ceberüt denizin- 
den ortaya çıkarken Âdem'in süretinde idi. Allah sonra Âdem'i büyük ruhun 
süretinde yarattı. Bu da mana denizinden ilk tecellidir. Böylece ilk tecelli, Rah- 
mân'ın zatından oldu. Resülullah (s.a.v) bir diğer hadisinde şöyle buyurmuştur: 


Şüphesiz Allah Âdem'i Rahmân'ın süretinde yarattı.” 


İbn Acibe, “Güzel ses, ruhla ortak özellik taşıdığı için, ruhanidir; ruha 
heyecan verir ve onun aslına (Rabb'ine) dönmesi için kendisini teşvik eder. 
Ruhun sahibi, selim zevk sahibi biriyse, işittiği her hoş sesten harekete geçer; 
semâ yapar” dendiğini naklettikten sonra, Bâyezid-i Bistâmi'nin, “Güzel hoş 
bir nağme işitince, “Bu nağmelerde Hak Teâlâ'dan bir nida (bana sesleniş) 
zevki alıyorum” dediğini kaydeder.** 


Kehf Süresi (18) 


İlm-i Ledün 


Beyzâvi, “Biz ona tarafımızdan bir ilim öğrettik” (Kehf 18/65) âyetindeki 
ledün ilminin Allah Teâlâ'nın zatına mahsus ve ancak O'nun özel desteğiyle 
elde edilebilecek bir gayb ilmi olduğu belirtir.** 


Beyzâvi, iki denizin birleşmesini anlatan âyetin zâhiri tefsirini yaptıktan 
sonra şu işâri yoruma yer verir: 


443 Buhâri, İsti'zân, 1; Müslim, Cennet, 28; Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 2/244, 251. 

444 Rüzbihân-ı Bakli, 4râisü'/-Beyân, 2/383-384. 

445 İbn Hacer, Fethu'/-Bâri, 12/264; Münâvi, Feyzü'1-Kadir, 6/3076 (3928 nolu hadisin şerhinde). 
446 İbn Acibe,age, 4/122. 


447 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/17. 
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“Bir görüşe göre burada bahsedilen iki denizden maksat, Hz. Musa ve 
Hz. Hızır'dır; çünkü Hz. Musa zâhir ilminde, Hz. Hızır da bâtın ilminde birer 
derya mesabesinde idiler.” 


9 ce 


Beyzâvi bu yormlarında, “ilm-i ledün”, “zâhir ve bâtın ilmi” gibi tasav- 
vufi konulara değinmiştir. 


İbn Acibe, ledün ilminin, kulun bir çalışması ve öğrenme çabası olmadan, 
doğrudan kalbe ilka edilen bir ilim olduğunu belirtir ve Hz. Peygamber'in 
(s.a.v), 


“Kim bildikleriyle amel ederse, Allah ona bilmediklerini öğretir ”*? hadi- 
sini buna delil olarak nakleder.** 


Bu ilmin, kalbin noksanlık ve rezil işlerden temizlenmesinden ve onu 
haktan alıkoyan engel ve meşguliyetlerden boşaltılmasından sonra olacağını 
belirten İbn Acibe, kalp tam olarak temizlenip yüce Rabb'in huzuruna çekil- 
diğinde üzerine ledünni ilimlerin ve rabbâni sırların akacağını söyler ve aklın 
onların bir kısmını anlayacağını, bir kısmını ise anlamayacağını hatırlatır. 


Bu ilimlerden bazısının naklin açıkladığı alana girmediğini belirten İbn 
Acibe, bu tür ilimlere uyulmaksızın ehline teslim edilmesi gerektiğini söyler. 


Ledünni ilimlerden bir kısmının, kaderle ve kâinatta gelecekte olacak 
olaylarla ilgili, bazısının şeriat ilimleri ve ilâhi hükümlerin sırlarıyla ilgili, 
bazının harflerin sırları ve eşyanın hususiyetleriyle ilgili olduğunu belirten İbn 
Acibe, Allah Teâlâ'nın bunların dışında daha pek çok ilminin bulunduğunu 


dile getirir.” 


Bu kıssanın, zâhir ilmine sahip olanlarla, bâtın ilmine sahip olanlar ara- 
sındaki farkın ortaya çıkmasında önemli bir sebep olduğunu belirten İbn 
Acibe, zâhir ehlinin, dış âzaların ıslahıyla uğraştıklarını; bâtın ehlinin ise, iç 
âlemdeki hakikatlerin elde edilmesi için çalıştıklarını, zâhir ehlinin, hükümler 
denizinden ilim aldıklarını; bâtın ehlinin ise, hakikat denizinden ilim aldıkla- 
rını söyler. 


448 Beyzâvî, a.g.e., 2/17. 


449 Hakim et-Tirmizi, Beyânü'/-Fark, s. 50, Ebü Nuaym, Hilyetü'-Evliyâ, 10/15; Aclüni, Keş- 
Jü'-Hafâ, nr. 2542. 


450 İbn Acîbe, a.g.e., 4/179. 
451 İbn Acîbe, a.g.e., 4/179. 
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İbn Acibe, Hz. Musa'nın, ledün ilmi için Hz. Hızır'a gönderilmesinden 
onun hakikat ilminden habersiz olduğu sonucuna varılamayacağını, tam ter- 
sine Hz. Musa'nın, her iki ilme kâmil manada sahip olduğunu, ancak Cenâb-ı 
Hak onu, daha fazla ilim sahibi yapmayı ve tevazuya bürüyerek şerefin zirve- 


sine ulaştırmayı murat ederek Hz. Hızır'a gönderdiğini belirtir.” 


Süfilerin, Hz. Musa (a.s) ile Hz. Hızır (a.s) kıssasından, müridin şeyhiyle 
birlikte iken koruması gereken birçok edebi aldıklarını belirten İbn Acibe, bu 
edeplerden bir kısmını şöyle açıklar: 


“Süfilerin yolu, rehberine karşı süküt ve teslimiyet esası üzere kurulu- 
dur. Bir mürid, şeyhine, “Niçin böyle?’ demeye başlarsa, o asla iflah olmaz. 
Onun şeyhinden hoşa gitmeyen bir şey görmesi ve görmemesi aynıdır. Şey- 
hinde gördüğü hoşa gitmeyen şeyler, belki kendisinin sadakatini ölçmek için 
bir imtihan olabilir yahut o, işin iç yüzüne vâkıf olmuştur, onun için böyle 
yapmaktadır.” 


“Kâmil şeyhlerin hallerinin, Hz. Hızır'ın hallerine benzediğini” belirten 
İbn Acibe, sadık müridin edebi hakkında der ki: 


“Sadık mürid, şeyhinden gördüğü her hususta ona teslim olur, onun her 
şeydeki emrine sımsıkı yapışır. O işin, şeriata göre durumunu anlasa da anla- 
masa da emre tâbi olmalıdır. Bu, bâtın ilminde böyledir. Zâhir ilmine gelince 
o, araştırma ve teftişe dayalıdır ancak bunu yaparken yumuşak söz söylemeli 
ve hürmetli davranmalıdır.” 


İbn Acibe, bu konuda Rüzbihân-ı Bakli'nin şu yorumuna yer verir 
“Cenâb-ı Hak, Hz. Musa'yı (a.s), Hz. Hızır'ın (a.s) sohbetiyle imtihan etti. 
Bunu, şeyhlere uymada tarikatın istikameti, gidişatın sağlam olması ve ayrıca 
bu durumun müridler ve hakka yönelenler için tarikat şeyhlerine yapacakları 
hizmetlerinde güzel bir örnek olması için yaptı.” 


İmam Kuşeyri, “Müridin, şeyhine, “Niçin böyle?” demesi doğru değildir” 
der ve şunu hatılatır: “Aynı şekilde, talebenin üstadına, cahil halkın, kendisine 
fetva ve hüküm veren müftüye, “(İnat veya imtihan için) Niçin böyle?” demesi 
de doğru değildir.”*”* 


452 İbn Acibe, a.g.e., 4/176. 
453 bk. Rüzbihân-ı Bakli, 4rdisü'/-Beyân, 2/436. 
454 Kuşeyrî, Letâifü 'l-İşârât, 4/17. 
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İbn Acibe'nin, İbnü”l-Bennâ”dan naklettiği şu uyarılar da önemlidir: 


“Bu kıssadan elde edilecek sonuçlardan biri şudur: Allah'ın dostlarında, 
zâhiri ilme ters gibi gözüken bir şey ortaya çıktığında, itirazı terket. Çünkü on- 
lar, yaptıkları işte, başkalarına açık olmayan bir delil üzeredirler. Ancak, eğer 
bu kimse seni kendisine tâbi olmaya davet ederse, ona delilini bilerek uy ve 
halini kendisine teslim et; ona itiraz etme. Bu durum seni ondan ilim almaktan 
alıkoymasın. Onun ameliyle amel etmesen de kendisinden muhtaç olduğun 
ilmi al. Çünkü onu ancak bir delille taklit etmen gerekir. Onun ameli gibi amel 
yapma. Sen kendi zannına göre, onu kendine muhalif görüyorsun fakat işin 
iç yüzünü ve hakikatini de bilmiyorsun. Öyle ise hakkında kesin bilgi sahibi 
olmadığın şeyin peşine düşme!”45 


Arifin Farklı Halleri 


Hz. Hızır, yaptığı işleri anlatırken, “irade etmeyi” üç şekilde kullanmıştır. 
Şöyle ki: 


“Gemiyi hasarlı yapmayı ben istedim” (Kehf 17/79), 


“Rabbim 'in o çocuktan daha hayırlı daha temiz bir çocuk ihsan etmesini 
istedik” (Kehf 17/81), 


“Rabb'in, o iki çocuk bulüğa erince hazineyi çıkarmalarını istedi” (Kehf 17/82). 


Beyzâvi, Hz. Hızır'ın, yaptığı işlere göre, “ben, biz, o” şeklindeki ifade- 
lerini şöyle yorumlar: 


“Gemiyi delme işi bizâtihi şer olduğu için Hz. Hızır'ın onu kendi nefsine 
nisbet etti. İkinci olay (çocuğu öldürme) bir yönüyle hayır, diğer yönüyle şer 
olduğu için, Hz. Hızır olayı Allah'a ve kendisine nisbet etti; üçüncü olay (Yı- 
kık duvarı tamir işi) tamamen hayır olduğu için onu Allah'a isnat etti.” 


İbn Acibe bu konuda Beyzâvi ile ortak açıklamalarda bulunmuştur.“ 


Beyzâvi, diğer bir yorum olarak, sebeplere yapışma noktasında ârifin 
hallerinin farklı olmasından dolayı, aynı fiilin üç farklı şekilde kullanıldığını 
söyler.” 


455 İbn Acibe,a.ge, 4/181. 
456 İbn Acibe,a.ge,, 4/188. 


457 Beyzâvî, a.g.e., 2/21. 
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Beyzâvi, bu kıssadan şu sonuçları çıkarır: “Kişi, ilmiyle övünmemeli ve 
kendini ilimde yeterli bulmamalıdır. Güzel bulmadığı (ve anlamadığı) bir şeyi 
hemen inkâra gitmeyip onda bilmediği gizli bir yönün olabileceğini düşün- 
melidir. İnsan sürekli öğrenmeye devam etmeli, üstadına karşı nefsini zelil 
etmeli, ona edeple karşılık vermelidir. Kusur işleyen kimseyi önce uyarmalı, 
kusurunu affetmeli, eğer kusurunda ısrar ederse kendisini terketmelidir."8 


Ek Bilgi 


Rüzbihân-ı Bakli, Allah tarafından Hz. Hızır'a verilen rahmeti, velâyet, 
kurbiyet ve müşahede olarak tanıtır; ledünni ilmi de, pek çok hayırlı kişi- 
den bile gizlenmiş, Allah?ın, zatına ve kulları içinde en seçkinlerine (havâs- 
sü”İ-havâs) tahsis ettiği gaybi bir ilim ve kâmil marifet olarak tanımlar.”* 


Bakli'ye göre bu ilim, halkın faydasına olan hakikatlerle ilgili gaybi bil- 
gilere sahip olma ilmi olup o, Allah'ın fiillerini bilme ilmiyle irtibatlıdır. Bun- 
dan daha özel olan ilim, kaderin bazı sırlarına vâkıf olmaktır. Bundan daha 
özel olan ilim, Allah'ın kendine mahsus olan isimleri ve vasıfları ile ilgili ilim- 
dir. Bundan daha özel olanı, Allah'ın sıfatlarıyla ilgili olan ilimdir. Bundan 
daha özel olan ise Allah'ın zatıyla ilgili olan ilimdir. Bakli”ye göre bu ilimlere, 
ancak mükâşefe, gaybın zuhüru ve ilâhi ilham ile ayrıca Allah'ın kadim kelâ- 
mını bizzat O'ndan, vasıtasız bir şekilde dinlemekle ulaşılabilir.*“* 


Ayrıca Bakli, irâde fiilinin farklı kalıplarda kullanılmasıyla ilgili olarak 
şu yorumu yapar: 


“Bu kullanımlar görünüşte farklı olmakla birlikte hakikatte aynıdır; çün- 
kü farklı şekillerde tezahür eden bu iradeler, aslında aynı iradeden, Allah'ın 
iradesinden zuhur etmektedir. Bu kullanımlardan ilki olan, “Ben istedim” 
sözü, ayn-ı cem‘ ve ittihadı; “Biz istedik” sözü ittisâf ve inbisatı, “Rabb'in 
istedi” sözü de kadim olanın hâdis olandan ayrılması, hâdis olanın yok olup, 
muvahhidin muvahhedde fenâ bulması, yani Allah'ı birleyen kulun O'nda 
fenâ bulması anlamına gelmektedir.”! 


458 Beyzâvî, a.g.e., 2/21. 

459 Rüzbihân-ı Bakli, Arâisü'/-Beyân, 2/434. 
460 Rüzbihân-ı Bakli, a.g.e., 2/434-435. 

461 Rüzbihân-ı Bakli, a.g.e., 2/440. 
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Tevhid-İhlâs 


Beyzâvi, “De ki: Ben, sadece sizin gibi bir insanım. Bana, ilâhınızın bir 
tek ilâh olduğu vahyediliyor. Artık her kim Rabb'ine kavuşmayı umuyorsa, sa- 
lih amel yapsın ve Rabb'ine ibadette hiçbir şeyi ortak koşmasın” (Kehf 18/110) 
âyetine, “Rabb'ine kavuşmak isteyen kimse, ibadetlerinde gösteriş yapanla- 
rın, onunla insanlardan bir karşılık veya güzel övgü bekleyenlerin yaptığı gibi, 
gizli şirke de düşmesin” manasını verdikten sonra şu yorumu yapar: 


“Bu âyet, ilmin ve amelin özünü içermektedir ki onlar tevhid ve taatlerde 


ihlâstır.”462 


İbn Acibe, Beyzâvi'nin açıklama ve nakillerinden alıntılar yapar; ihlâs ve 
gizli şirkle ilgili şu hadislere yer verir: 

Cündüb b. Züheyr (r.a), Resülullah'a (s.a.v) gelerek, 

“Ben sırf Allah rızası için bir amel yapıyorum; ancak amelim insanlar 


tarafından bilinince, bu hoşuma gidiyor; bunun durumu nedir?” diye sordu; 
Resülullah (s.a.v) şöyle buyurdu: 


“Senin için iki sevap vardır; biri amelini (Allah rızası için) gizli yapma- 


nın sevabı, diğeri de onun açığa çıkıp hayırla anılmanın sevabı. “63 


Bu, kişi amelinde ihlâslı olup onunla kendisine uyulmasını amaçladığın- 
da böyledir. 

Resülullah (s.a.v), 

“Küçük şirkten sakının” buyurdu. Sahabe, 

“Küçük şirk nedir?” diye sorduklarında, Allah Resülü, 

“Amelde gösteriştir ” cevabını verdi.*©* 

Bu âyet-i kerime indiği zaman Resülullah (s.a.v), 

“Ümmetim için en korktuğum şey, gizli şirktir. Sizler şirkin gizli olanla- 
rından sakının! Şüphesiz, gizli şirk, karanlık bir gecede taşın üzerinde yürü- 


yen karıncanın ayak sesinden daha gizlidir” buyurdu. Bu durum oradakilere 
çok ağır geldi. Bunun üzerine Resülullah (s.a.v), onlara, 


462 Beyzâvî, a.g.e., 2/25. 
463 Tirmizi, Zühd, 49; İbn Mâce, Zühd, 25. 
464 Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 5/428; Sa'lebi, e/-Keşf ve '7-Beyân, 4/163. 
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“Allah Teâlâ'nın sizden büyük ve küçük şirki gidereceği bir şey öğreteyim 
mi?” diye sordu; oradakiler, 


“Öğretiniz” dediler. Resülullah (s.a.v) şöyle buyurdu: 


“Şu duayı okuyun: Allahım, bilerek şirk koşmaktan sana sığınırım; bilme- 


diğim her şeyden de senden affımı isterim. "*© 


İbn Acibe, âyetin işaretlerinde, “Bir kimsenin veli olmasının, ondan in- 
sani vasıfların yok olmasını gerektirmediğini hatırlatan İbn Acibe, ârife şöyle 
dendiğini söyler: 


“De ki: Ey insanlar, ben de sizin gibi bir insanım; ancak bana ilham yo- 
luyla şu bildiriliyor ve kalbime şöyle ilkâ ediliyor: Sizin ilâhınız tek bir ilâhtır; 
zatında ve fiillerinde O'nun bir ikincisi (benzeri ve ortağı) yoktur. Kim, dün- 
yada müşahede yoluyla Rabb'ine kavuşmayı ve gerçek irfanla O'na ulaşmayı 
isterse, içinde dünya ve ahiret adına nefse ait hiçbir pay bulunmayan salih amel 
yapsın; Rabb'ine, ibadette hiçbir şeyi ortak etmesin. Yaptığı ibadetle sadece 
Rabb'ini yüceltmeye ve kulluk vazifelerini yerine getirmeye niyet etsin.”*6* 


Meryem Süresi (19) 


Salihlerin Sevdirilmesi 


Beyzâvi, “İman edip salih amel yapanlara gelince, şüphesiz Rahmân 
olan Allah onlar için (gönüllerde) bir sevgi yaratacaktır” (Meryem 19/96) âyeti- 
nin tefsirinde der ki: 


“Allah Teâlâ, iman edip salih amel yapanların sevgisini kalplere koyar, 
onların bunun için (iman ve salih amelin dışında) başka sebeplere sarılması 
gerekmez. Bu konuda Hz. Peygamber (s.a.v) şöyle buyurmuştur: 


“Allah Teâlâ bir kulu sevdiği zaman Cibril'i çağırır ve, “Ben falanca 
kulumu seviyorum, onu sen de sev' buyurur. Cibril de o kulu sever. Sonra gök 
ehline seslenerek, “Haberiniz olsun, Allah falanca kulu seviyor, onu siz de se- 
vin!’ der. Onu gök ehli de sever. Sonra o kul için yeryüzünde kabul (ve kullar 
arasında ona karşı sevgi) konur. ”“67 
465 Sa'lebi,a.g.e.,, 4/163-164; Süyüti, ed-Dürrü'-Mensür, 5/473. 
466 İbn Acibe, a.g.e., 4/204-206. 


467 Buhâri, Edeb, 41; Müslim, Birr, 48; Mâlik, e/- Muvatta, Şear, 15; Begavi, Şerhu 5-Sünne, 8/55- 
56; İbn Hibbân, Sahih, 1/291; Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/41. 
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İsmail Konevi, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, Allah Teâlâ'nın kullarından birini 
sevdiğini ortaya çıkarmak istediğinde onu önce Cibril'e bildirdiğini, ona bu 
kulu sevmesini emrettiğini, yani Cibril'in kalbinde o kulun muhabbetini yarattı- 
ğını, emrin bu manada olduğunu, çünkü muhabbetin kulun çabasıyla elde edile- 
cek bir şey olmadığını söyler. Hadiste geçen, “Sonra yeryüzüne onun için kabul 
ve muhabbet konur ” ifadesinin de bu görüşü desteklediğini belirten Konevi, Al- 
lah Teâlâ'nın kulunu sevmesinin mecaz olup bunun sevdiği kulundan razı olma 
manasına geldiğini, bu sevginin gökte ve yerde ilan edilmesinin faydasının ise, 
yer ve gök ehlinin o kimse için istiğfar etmesi olduğunu kaydetmiştir." 


İbn Acibe, âyetin zâhirine yorum yaparken çoğunlukla Beyzâvi'nin açık- 
lamalarından istifade etmiştir. Allah Teâlâ'nın, iman edip salih amel yapanlara 
karşı insanların kalplerinde bir sevgi ve şefkat koyacağını, onları işiten herke- 
sin kendilerini seveceğini, Cenâb-ı Hakk'ın onları ayrıca göklerdeki melekle- 
rine de sevdireceğini belirten İbn Acibe, yüce Allah'ın salihlerin kendi arala- 
rında da bir sevgi yaratacağını; onların birbirlerini sevip şefkat edeceklerini, 
böylece Allah'ın onları seveceğini kaydetmiştir. 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde İmam Kuşeyri'nin şu açıklamasına yer ve- 
rir: “Allah onların halis amellerinin neticesi olarak insanların kalplerine Allah 
için olan bir sevgi koyar. Bir hadiste şöyle buyrulmuştur: “Kulum bana nâfile 
ibadetleriyle de durmadan yaklaşır; nihayet beni sever ben de onu severim. "69 


İbn Acibe, âyette, “Rahmân, onlar için kalplere bir sevgi koyacak” buy- 
rulmasının hikmetini şöyle açıklar: “Bu ifade, vaat edilen şeyin ilâhi rahmetin 
eseri olarak gerçekleştiğini, onların sevilmesinin kendileri ve sevenleri için 
bir rahmet olduğunu bildirmek içindir.” 


Salih insanların bir kulu sevmesinin, onun yüce Mevlâ'nın katında kabul 
gördüğünün alameti olduğunu belirten İbn Acibe, bunun, müminlerin yeryü- 
zünde Allah'ın şahitleri olmasından ileri geldiğini söyler. 


Hadiste, “Salih bir insan, hakkında söylenen hoşlanacağı güzel şeyleri 
işiimeden ölmez. Günahkâr bir kimse de hakkında söylenen hoşlanmayacağı 


468 Konevi, Hâşiyetü '/-Konevi, 12/303. 

469 Buhâri, Rikâk, 38; İbn Mâce, Fiten, 16; İbn Ebü'd-Dünyâ, Kitâbü '/-Evliyâ, nr. 1; Begavi, Şer- 
hu 5-Sünne, 1/142; Beyhaki, Kitâbü 'z-Zühd, nr. 696. Rivayetlerde, “Beni sever” kısmı yoktur 
(mütercim). Kuşeyri'nin açıklaması için bk. Kuşeyri, Letâifü '/-İşârât, Kahire 1999, 4/112. 
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çirkin sıfatları işiimeden ölmez” buyrulduğunu kaydeden İbn Acibe, bazı- 
larının, yüce Allah'ın salih kullarını kalplere sevdirme işinin kıyamet günü 
olacağını söylediğini kaydetmiş ve bunun hikmetinin şöyle açıklar: 


“O gün, ilâhi bir nimet olarak müminler birbirini sevecek, fakat kâfirlerin 


arasına ayrılık, lânetleşme, buğz ve birbirine düşmanlık konacak.”! 


İbn Acibe, âyetin işaretleri bölümünde, yüce Allah'ın, sahâbe-i kirâmda 
olduğu gibi, sevdiklerini önce zillete düşürdüğünü, onları halktan sakladığını, 
aslında bunun onlar için bir rahmet olduğunu, bundaki hikmetin onların kalp- 
lerini Allah'tan başkası ile huzur bulmaktan korumak olduğunu belirtir.*” 


Cenâb-ı Hakk'ın, bazı velilerinin halkın içinde bilinmemesine hükme- 
dip onları haktan gizlediğini belirten İbn Acibe, o velinin yüce Allah'a bu hal 
içinde kavuştuğunu, bunun o veli için bir noksanlık olmadığını, tam aksine 
bir kemal hali olduğunu, bu gruptaki velilerin meleküt âleminin şahitleri olup 
ecirlerinden hiçbir şey noksanlaştırılmadığını söyler." 


Tâhâ Süresi (20) 


Kalbin Mâsivadan Boşaltılması 


Beyzâvi, “Ey Musa, ben senin Rabb'inim, nalınlarını çıkar; çünkü sen 
mukaddes vadi Tuva'dasın” (Tâhâ 20/11-12) âyetinin tefsirinde, Hz. Musa'nın 
kendisine yapılan hitabı, bütün cihetlerden işittiği ve bütün bedeniyle dinle- 
diği için onun şeytandan değil, Allah'tan gelen bir kelâm olduğunu anladığını 
naklettikten sonra der ki: 


“Bu şuna işaret etmektedir: Hz. Musa (a.s), Rabb'inin kelâmını ruhani 
olarak almıştır. Sonra bu kelâm ruh vasıtasıyla bedenine akıtılmış ve hiss-i 
müştereke intikal etmiştir.” 


470 Hadis için bk. Hâkim, e/-Müstedrek, 1/378; Beyhaki, Kitâbü 7-Zühd, nr. 814-815; Seâlibi, 
el-Cevâhirü'-Hisân, 2/341. 


471 İbn Acibe, e/-Bahrü'i-Medid, 4/256. Son nakil Beyzâvi'de geçmektedir (bk. Envârü 1-Tenzil, 
2/41). Âyetin hikmet kısmı için bk. Ebüssuüd, İrşâdü'L-Akli 5-Selim, Beyrut 1999, 4/262. 


472 İbn Acîbe, a.g.e., 4/257. 
473 İbn Acîbe, a.g.e., 4/257. 
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Beyzâvi, “Nalınlarını çıkar ” kısmına, kalbini aile mal gibi mâsivadan 
474 


boşalt yorumunun yapıldığını da kaydeder. 


Beyzâvi bu yorumunda, “ilâhi hitaba mazhar olma” ve “kalbi mâsivadan 
boşaltıp bütün varlığı ile yüce Allah'a yönelme” gibi tasavvufi tabirlere de- 
ginmiştir. 

İbn Acibe, âyetin tefsirinde Beyzâvi ile ortak sayılacak açıklamalar yapar, 
Hz. Musa'nın (a.s), kendisine yapılan ilâhi hitabı, bütün yönlerden ve bütün 
âzaları ile (bütün vücuduyla) işittiği yorumuna yer vermiş, süfilerin bu âyet- 
ten, meşâyihten büyüklerin huzurunda ayakkabıları çıkarmayı bir edep olarak 
aldıklarını söyler. 


Bazılarının, Hz. Musa'nın kutsal vadiye çıplak ayakla basması için ken- 
disine ayakkabılarını çıkarması emredildiğini söylediğini nakleden İbn Acibe, 
mescidleri yüceltip oralara hürmet göstermek ve ayakkabıları temiz de olsa, 
mescide girildiğinde onları çıkarmanın bu âyetten alınacak bir edep olduğunu 
hatırlatır. 


Âyette çıkarılması istenen iki ayakkabıdan kastın iki âlem oluğu yorumu- 
na yer veren İbn Acibe, bu yoruma göre âyete, “Eğer bizim ilâhi huzurumuza 
girmek istersen, kalbini her iki dünyadan çek ve boşalt” manasını verir. 


İbn Acibe, âyetin işaretlerinde, âriflerin de ilâhi hitaba mazhar olduk- 
larını, bunun için onlardan bu hitabı almaya ve anlamaya hazırlanmalarının 
istendiğini, ârifin fenâ fillâh makamında ilâhi nuru gördüğünü, müşahedede 
temkin halini elde ettiğinde ona ilâhi hitapların geldiğini ve kendisine şöyle 
dendiğini söyler: 


474 Beyzâvi, a.g.e., 2/44. Beyzâvi, âyetin tefsirinde, çarıkları çıkarma emrinin iki hikmetini şöyle 
açıklar: “Kutsal mekânlarda yalın ayak olmak tevazu ve edebin bir göstergesidir. Bundan dolayı 
selef-i sâlihin Kâbe'yi yalın ayak tavaf ederdi. Bir de bu emir, çarıklarının necis olmasından 
dolayı verilmiştir; zira onun çarıkları tabaklanmamış eşek derisinden yapılmıştı. Bazı süfiler, 
âyetin, “Nalınlarını çıkar” kısmına şu yorumları yapmışlardır: 

“Çarıklarını çıkar ki senin ayakların mukaddes vadinin bereketinden, vadi de senin mübarek 
ayaklarının bereketinden istifade etsin!” (Ebü Süfyân). 

“Kalbinle bütün mahlükattan yüz çevir ve bu hitaptan sonra onlara iltifat etme!” (İbn Atâ). 
“Bütün varlığından sıyrıl ki her şeyinle bize ulaşasın! Böylece yeni bir vücut bulasın ve bizde 
fâni olma (aynü”l-cem') makamına ulaşasın; böylece bizden haber veresin, senin fiilin bizim 
fiilimiz olsun!” (Şibli). 

“Bütün alakalardan sıyrıl, çünkü sen artık bizim nazarımız altındasın” (Cafer-i Sâdık). Rivayet- 
ler için bk. Sülemi, Hakâiku 1-Tefsir, Beyrut 2001, 1/436. 
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“Ayağındakileri çıkar at; çünkü sen, mukaddes vadidesin yani kudsi hu- 
zurda ve ünsiyet mahallindesin. Kâinat kalbinden dürülüp kaldırıldı; müşahe- 
de nurunu gördün. Ben seni dostluğum ve özel münâcâtım için seçtim. Şimdi, 
benim tarafımdan sana vahyedilenleri iyi dinle!”*” 


Hac Süresi (22) 
Hevâ ve Nefisle Cihad 


Beyzâvi, “Allah yolunda hakkı ile cihad edin” (Hac 22/78) âyetinin tef- 
sirinde de, Allah'ın dininin zâhiri düşmanlarının hak yoldan sapan kâfirler, 
bâtıni düşmanlarının ise hevâ (kötü arzular) ve nefis olduğunu belirterek cihad 
çeşitlerini zikreden şu hadisi nakleder: Resülullah (s.a.v) Tebük Gazvesi'nden 
dönüşünde ashabına şöyle buyurdu: 


1476 


“Küçük cihaddan büyük cihada dönüyoruz. 

Hadis şöyle devam ediyor: Ashap, 

“Ey Allah'ın resülü, büyük cihad nedir?” diye sordu; Resülullah (s.a.v) 
şöyle buyurdu: 

“Dikkat edin, büyük cihad, Allah'a güzel kulluk için nefsinizle yapacağı- 


nız mücâhededir. ”477 


Kâzerüni, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, kendileriyle cihad yapılacak zâhiri düş- 
manların, müslümanlara harp ilan eden kâfirler, bâtıni düşmanların ise devam- 
lı kötülüğü emreden hayvani nefis ve şeytan olduğunu belirtir.*8 


Konevi, hevâ ve nefse muhalefet için yapılan cihadın, kâfirlerle yapılan 
cihaddan daha büyük ve daha meşakkatli olduğunu, Beyzâvi'nin, Hz. 2a 
gamber'in (s.a.v) hadisini bunu teyit için naklettiğini belirtir.*”? 


İbn Acibe, bu âyetin zâhiri tefsirinden sonra, âyetin işaretleri bölümünde 
de şu işâri yorumu yapar: 


475 İbn Acibe, a.g.e., 4/267-268. 
476 Beyzâvi, a.g.e., 2/97. 


477 Beyhaki, ez-Zühdü'(-Kebir, nr. 355; Hatib, Târihu Bağdâd, 13/523-24; Süyüti, el-Câmiu s-Sa- 
gir, nr. 6107. 


478 Kâzerüni, Hâşiyetü '/-Beyzâvi (Beyzâvi Tefsiri içinde), Beyrut 1996, 2/321. 
479 el-Konevi, Hâşiyetü'/-Konevi, 13/126. 
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“Cenâb-ı Hak, müminlere şöyle hitap eder: Ey iman edenler, bütün taat 
çeşitleriyle ve hayırlarda yarışarak bana yaklaşın ki zatımın sırlarını ve sıfatla- 
rımın nurlarını elde edebilesiniz. Sizi özel olarak seçmem için ve zatımın sır- 
larının manevi tadıyla keyfettirmem için, nefislerinizle her türlü mücâhedeyi 
yapın. Ben, siz ezelde mevcut değilken, ezeli ilmimle sizi seçtim.” 


İbn Acibe, bu hitapla sanki şu kudsi hadise işaret edildiğini belirtir: 


“Kulum bana nâfile ibadetleriyle durmadan yaklaşır; nihayet onu seve- 
rim. Ben sevdiğim kulun işiten kulağı, gören gözü, konuşan dili, tutan eli, 


yürüyen ayağı olurum... “480 


İbn Acibe, kula emredilen Allah'a yaklaşma ve O'nun yolunda mücâhe- 
denin, işi zora sokmadan güç nisbetinde olması gerektiğini, “O size dinde 
bir zorluk yüklemedi” âyetinin bunu gösterdiğini belirtir. Yüce İslâm dininin 
genişlik üzere kurulduğunu hatırlatan İbn Acibe, kulun Allah'ın rızasına ve 
gerçek marifetine ulaşması için bütün imkânlarıyla onda kaybolmasının şart 


olmadığını söyler. 


Bu arada İbn Acibe, “Allah yolunda hakkı ile cihad edin” âyetine Cafer-i 
Sâdık'ın şu manayı verdiğini nakleder: “O'nun, senin üzerine hiçbir şeyi ter- 
cih etmediği gibi, sen de O'na hiçbir şeyi tercih etme. ‘O sizi seçti’ âyeti bunu 
göstermektedir.”! 


Nür Süresi (24) 
Nurla Gelen Kudsi Kuvvet 


Beyzâvi, “Allah göklerin ve yerin nurudur. O'nun nurunun misali, içinde 
lamba bulunan bir kandilliğe benzer. O lamba cam bir fanus içindedir. Cam 
ise sanki inci gibi parlayan bir yıldız gibidir. O, doğuya ve batıya ait olmayan 
mübarek bir zeytin ağacının yağından yakılır. O, kendisine bir ateş değmese 
de neredeyse kendi başına parlayıp aydınlatacak durumdadır. Nur üstüne nur! 
Allah dilediğini nuruna ulaştırır. Allah insanlara misaller veriyor. Allah her 
şeyi bilendir” (Nür 24/35) âyetinin tefsirinde, nurun, kendisinin gözle görülen ve 
onun vasıtasıyla diğer şeylerin görüldüğü bir keyfiyet olduğunu, nuru bu ma- 
nada alınca, “Allah göklerin ve yerin nurudur” denmesinin sahih olmadığını, 


480 Buhâri, Rikâk, 38; İbn Mâce, Fiten, 16; Begavi, Şerhu 5-Sünne, 1/142; Taberâni, e/-Mu'ce- 
mü'i-Kebir, nr. 7880. 


481 İbn Acibe, e/-Bahrü'l-Medid, 4/438-439. 
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burada, “Allah gökleri ve yeri aydınlatan nurun sahibidir” şeklinde bir takdir 
gerektiğini belirtir. Beyzâvi, bunun kullanılmasını câiz görenlere göre, âyetin, 
“Allah gökleri ve yeri aydınlatan, tedbir eden yahut yoktan var edendir” ma- 
nasında olabileceğini söyler. 


39 ec 


Beyzâvi, âyette geçen, “nur”, “mişkât”, “kandil”, “fanus”, “zeytin ağacı” 
ve “zeytinyağı” üzerinde açıklamalarda bulunduktan sonra, Allah'ın nuruna 
misal verilen şeylerin hidayet, marifet veya insana verilen melekeler olabile- 


ceğini söyleyerek bunları açıklar. 


Beyzâvi, insana dünya ve ahiret işlerini görmesi için verilen kuvve ve me- 
lekeleri sayarken, his, hayal, akıl ve tefekkürden sonra beşinci kuvve olarak 
kudsi kuvvetten bahseder. Bu kuvvetin peygamberlere ve velilere has manevi 
bir kuvvet olduğunu belirten Beyzâvi, onunla gaybın nurlarının ve melekütun 
sırlarının keşfedildiğini söyler. Beyzâvi, bu kudsi kuvvetin, “Biz onu bir nur 
yaptık, onunla kullarımızdan dilediklerimizi hidayete ulaştırırız” (Şürâ 42/52) 
âyetiyle kastedilen şey olduğunu kaydeder. 


Beyzâvi, “O öyle mübarek bir ağaçtır ki ondan elde edilen zeytinyağı ne- 
redeyse ateş değmeden de ışık verir” âyetinde işaret edilen şeylerden birinin 
de bu kudsi kuvvet olduğunu, onun safiyeti ve ileri derecedeki temizliğinden 
dolayı bir tefekkür ve talim olmadan marifetlerle parlayacağını, (dini hüküm- 
ler dışında) vahiy meleğiyle irtibatı olmasa veya ilhama ulaşmada da doğruyu 
bileceğini belirtir." 


Şeyhzâde, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, kudsi kuvvetin, kendisine bir ateş değ- 
meden de parlayan zeytinyağına benzetildiğini, çünkü kudsi kuvvetin safiye- 
tinde kemal noktasında olduğu ve taşıdığı istidadıyla ileri bir seviyede bulun- 
duğu için, ilim ve marifetlerle aydınlatma noktasında herhangi bir talim ve 
uyarıya ihtiyacı olmadığını belirtir. 


Âyette, Allah Teâlâ'nın mükerrem insana verdiği manevi nurun temsili 
yapıldığını belirten Şeyhzâde, bunun insani nefsin (ruhun) başından sonuna 
kadar kemale giden yoldaki mertebeleri olduğunu söyler.* 


»” A 


İbn Acibe, “Allah göklerin ve yerin nurudur” âyetinin zâhiri tefsirinde 
Beyzâvi'den kısmen alıntılar yapar fakat âyetteki nuru daha faklı ifadelerle 
açıklar. 


482 bk. Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/125. 
483 bk. Şeyhzâde, Hâşiyetü Şeyhzâde, Beyrut 1999, 6/230, 232. 
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Âyete, “Allah Teâlâ, iman ehlini, iman ve İslâm nuru ile aydınlatır, ihsan 
ehlini ise, ihsan nuru ile aydınlatır” manasını veren İbn Acibe, buradaki nur- 
dan maksadın manevi nur olduğunu (güneş ve ışık gibi maddi şeyler olmadı- 
ğını), “Allah dilediğini nuruna ulaştırır” âyetinin, bunu gösterdiğini belirtir. 


İbn Acibe, bu manevi nurun değişik adlarının bulunduğunu belirterek 
bunları şöyle açıklar: 


“Eğer nurla, kulluk hükümlerinden zâhiri muameleler aydınlanıp orta- 
ya çıkıyorsa, ona “İslâm nuru” denir. Şayet nurla, delil yoluyla Allah'ın yüce 
zatına ve kemaline ait vasıflar ortaya çıkıyorsa, ona 'iman nuru” denir. Eğer 
nurla, müşahede yoluyla, Cenâb-ı Hakk'ın zatının hakikati ve sırları ortaya çı- 
kıyorsa, ona “ihsan nuru” denir. Birincisi (İslâm nuru), yıldızın ışığına benzer. 
İkincisi (iman nuru), ayın ışığına benzer. Üçüncüsü (ihsan nuru) ise, güneşin 
ışığına benzer; bunun için süfiler, durumlara göre, “İslâm yıldızı’, “iman ayı” 


(kameri) ve “irfan güneşi? tabirlerini kullanırlar.” 


Âyette Allah Teâlâ’nın müminin kalbine attığı nura bir misal verildiğini 
belirten İbn Acibe, bu misali şöyle açıklar: | 


“Âyetteki mişkât (içine lambanın konduğu kandillik), müminin göğsüdür. 
Lamba, daha önce geçtiği gibi; iman nuru yahut İslâm ve ihsan nurudur. Cam 
fanus, müminin safi kalbidir. Bunun için Allah Teâlâ onu, inci gibi parlak yıldıza 
benzetti. Zeytinyağı, yakini takviye eden faydalı ilimdir; bunun için Allah Teâlâ 
onu safi ve aydınlatıcı olarak tanıttı. Bu ilim, ona başka bir ilim eklenmese de 
neredeyse tek başına sahibinin üzerine hakikat nurlarını parlatacak durumdadır. 
Allah, kullarından dilediğini bu parlak nuruna ulaştırır. Bu, ya bir ilhamla olur 
veya bir talimle gerçekleşir. Burada şu bildirilmektedir: Bu nura ulaşmanın se- 


bebi, ancak Allah Teâlâ'nın dilemesidir; onun için sebeplerin bir tesiri yoktur.” 


İbn Acibe, âyetin işaretleri bölümünde, pek çok işâri yorum ve nakillerde 
bulunur. Arşından ferşine kadar bütün kâinatın Cenâb-ı Hakk'ın nurundan bir 
parça ve yüce zatının sırlarından bir sır olduğunu söyleyen İbn Acibe, deva- 
mında şu ince yorumu ekler: i 


“Kâinatın zâhiri mülktür; bâtını ise ceberüt denizinden kaynayıp çıkan 
meleküttur (mana ve sırdır). Şu halde bütün kâinatın nuru ve sırrı Allah'tır, 


484 İbn Acibe, e/-Bahrü'-Medid, 5/78. 
485 İbn Acîbe, a.g.e., 5/78-79. 
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onu ayakta tutan O'dur. Bunu ancak, ârif-i billâh zatlardan fenâ fillâh maka- 
mına ulaşmış kimseler anlar. Onların makamına ulaşmayan kimseye, onların 
işaret ettiği, zevk ve keşif yoluyla elde ettiği şeylere teslim olması (onları 
güzel bulması) yeterlidir.” 


İbn Acibe, sonra Cenâb-ı Hakk'ın bu âyetle ceberüt denizinden kaynayıp 
ortaya çıkan nuru için bir misal yaptığını belirtip bunun izahını yapar. 


İmam Gazâlnin bu âyet hakkında Mişkâtü'/-Envâr isimli bir kitap 
yazdığını hatırlatan İbn Acibe, onun kitabında bütün söylediklerinin Allah 


293 


Teâlâ'nın “en-Nür” ism-i şerifi etrafında dolaştığını belirtir. 


İbn Acibe, son olarak İbn Atâullah-ı İskenderi”'nin, Letâifü '/-Minen adlı ese- 
rinde, “Allah, göklerin ve yerin nurudur ” âyetine getirdiği şu yoruma yer verir: 


“O, ruhları müşahedesine ulaştırarak onların nuru olmuştur; nefisleri ise 
kendisini tanıtıp hizmetinde bulundurarak onların nuru olmuştur. Allah Teâlâ, 
velilerinin kalplerini zatı ve sıfatlarının zuhuru için bir ayna yaptı; onlarda 
özel olarak zuhur etmek için kendilerini ortaya çıkardı; halbuki O, her şeyde 
umumi olarak zuhur etmektedir. Allah Teâlâ, velilerinde nurları ve sırlarıyla 
zuhur etti; onların dışındakilerde ise kudreti ve hükmü ile tecelli etti.“ 


Furkân Süresi (25) 
Allah'ın Zikrinden Alıkoyan Şeytanlar 


Beyzâvi, “O gün zalim kimse, (pişmanlık içinde) ellerini ısırıp şöyle di- 
yecektir: Keşke ben de peygamberle beraber bir yol tutsaydım! Yazıklar olsun 
bana, keşke falanı dost edinmeseydim! Şüphesiz, bana zikir geldikten sonra 
beni ondan o saptırdı. Zaten şeytan insanı zarar içinde kendi haline terkeder” 
(Furkân 25/27-29) âyetinin tefsirinde demiştir ki: 


“Âyette geçen zikir, Allah'ı zikir, Kur'an, iman, Hz. Peygamber'in (s.a.v) 
öğüdü yahut kelime-i şehadettir. Şeytan yani insanı haktan saptıran dost veya 
Allah'a ve Resülü'ne karşı muhalefete sevk eden İblis yahut haddi aşan bütün 
cin ve insanlar, kişiye önce dost olurlar, sonuçta onu helâke götürürler, sonra 
kendisini terkederler, ona hiçbir fayda vermezler.”87 


486 İbn Acibe, a.g.e., 5/79-80. 


487 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/140. 
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Beyzâvi, bu yorumunda, kişiyi, Allah'ı zikretmekten alıkoyan insan ve 
cin şeytanlarına ve kötü arkadaşa değinmiştir. Süfilerin üzerinde durduğu 
önemli konulardan biri de arkadaş ve dost seçimidir. Tasavvuf, salıhlerle soh- 
bet ve zararlı çevreden hicret üzere kuruludur. İbn Acibe'nin aşağıda gelecek 
açıklamaları bu hususa vurgu yapmaktadır. 


İbn Acibe, âyetin işaretlerinde, bu âyette, “Keşke ben de peygamberle 
beraber bir yol tutsaydım ” demeden önce, Hz. Peygamber'i (s.a.v) sevmeye, 
onun sünnetine sarılmaya, yoluna tâbi olmaya ve getirdiklerine uymaya bir 
teşvikin olduğunu, onda ayrıca, salihlerin sohbetine özendirildiğini ve günah- 
kârların sohbetinden sakındırıldığını belirtir.** 


Konuyla ilgili güzel açıklama ve nakillerde bulunan İbn Acibe, bu arada Hz. 
Peygamber'in (s.a.v), “Güzel arkadaş, koku satan kimse gibidir; sana kokusundan 
vermese bile, üzerine güzel kokusu siner. Kötü arkadaş ise, körükçü ocağı gibidir; 
ondan bir ateş sıçrayıp elbiseni yakmasa bile, onun kötü kokusu üzerine siner 9 


hadisine yer verir, İbn Atâullah-ı İskenderi'nin, Hikem adlı eserinde geçen, 


“Hali seni hayra sevketmeyen ve sözü seni Allah'a yöneltmeyen kimsey- 
le beraber bulunma” sözünü de şöyle açıklar: 


“Bir kimsenin halinin hayra sevketmesi, o zatın görüldüğünde Allah'ı 
hatırlatması, sohbetiyle kalbi Allah'a bağlamasıdır. Onun sözüyle Allah'a yö- 
neltmesi ise, kul ile Rabb'i arasındaki perdeyi kaldırarak, onu yormadan, ilâhi 
huzura ulaştırıp, “İşte sen ve Rabb'in!” diyerek aradan çekilmesidir. Bu, ârif-i 
billâh süfilerin halidir.” 


İbn Abbâd en-Nefzi'nin,” e;-Tenbih adlı eserinde, “Bu vasıftaki ârif-i 
billâh zatların sohbetiyle müridin manevi halinde öyle artış ve yükselişler 
olur ki onun dışındaki çeşitli mücâhede ve riyâzetlerle öyle bir durum elde 
edilmez. Mürid, bu sohbetin bereketiyle öyle bir hale ulaşır ki onu akıl al- 
maz, nakille yetinen âlim onun hakikatini kavrayamaz” dediğini nakleden İbn 


488 İbn Acibe, e/-Bahrü'/-Medid, 5/125. 

489 bk. Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 4/404-405; Sa'lebi, e/-Keşf ve '-Beyân, 4/413. Aynı konuda 
bk. Buhâri, Zebâih, 31; Müslim, Birr, 146. 

490 İbn Acibe, a.g.e., 5/125. 

491 İbn Abbâd Ebü Abdullah Muhammed b. İbrahim b. Abdullah en-Nefzi er-Rundi (v. 792/1390), 
Şâzeli şeyhlerindendir. İbn Atâullah-ı İskenderi'nin Hikem'i üzerine yaptığı Gaysü'/-Mevâhi- 
bi'l-Aliyye fi Şerhi'1-Hikemi'/-Atâiyye adlı bir şerhi vardır. Bu şerh e?-Tenbih ismiyle de anıl- 
maktadır (geniş bilgi için bk. Mustafa Kara, “İbn Abbâd er-Rundi,” Türkiye Diyanet Vakfı İslâm 
Ansiklopedisi (DİA), İstanbul 1999, 19/266-267). 
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Acibe, konuyla ilgili olarak “Kaside-i Ayniyye” sahibi Seyyid Abdülkadir-i 
Geylâni'nin şu nasihatine yer verir: 


“Gayret et ve Allah'ın velileri ile manevi koruma altına gir. Onlar için Al- 
lah'ın kitabında bu tür işlerin örnekleri vardır. Onlar, darda kalmışlar için bir 
çözüm kaynağıdır, hayra ulaşmak isteyenler için bir hazinedir. Âşık, onlarla mu- 
radına ulaşır. Manen kör olmuş gözler, onlarla doğru yolu bulur. Âşıklar onlarla, 
Hakk'a cezbedilir. Onlarla, insanların halleri güzelleşir. Onlar, örnek alınacak 
kimselerdir. Onlar, peşine düşülecek, sorulup aranacak ve kendilerine ulaşılması 
arzulanacak kimselerdir. Âşık için onların ismi, aşk hastalığına şifa verir. Gerçek 
insan onlardır; eğer onları tanımışsan, kendilerine sımsıkı sarıl, onlardan hiç ay- 
rılma. Onlarda, âlemdeki zararlı şeyleri giderecek faydalar vardır.” 


Cüneyd-i Bağdâdi'nin, “Allah Teâlâ bir müride hayır vermek istediği za- 
man, onu ârif süfilerin içine atar, dünyaya yönelmiş ilim sahiplerinden uzak 
tutar” sözüne yer veren İbn Acibe, Sehl b. Abdullah et-Tüsteri'nin, şu üç sını- 
fin sohbetinden sakındırdığını kaydeder: 


“Gaflet içindeki zalim idareciler, insanlara yağcılık yapan ilim sahipleri 
ve mutasavvıf gözüken cahiller.” 


Bâtıni Temizlik 


Beyzâvi, “Rahmetinin önünde rüzgârları bir müjdeci olarak gönderen de 
O'dur. Biz gökten tertemiz bir su indirdik. Biz o suyu, kendisiyle ölü beldeyi 
canlandıralım, yarattığımız birçok hayvanın ve insanın su ihtiyacını onunla 
giderelim diye indirdik” (Furkân 25/48-49) âyetinin tefsirinde demiştir ki: 


“Cenâb-ı Hakk'ın, suyu ‘tertemiz’ olarak tanımlaması, ondaki nimeti 
bildirmek içindir. Şüphesiz, tertemiz olan su, içine başka maddeler karışarak 
temiz ve temizleyicilik özelliğini kaybeden sudan daha faydalıdır ve içimi 
daha kolaydır. Onunla ayrıca şuna dikkat çekilmiştir: Onların zâhirlerinin te- 
mizlenmesi gerektiği gibi, bâtınlarının temizlenmesi daha fazla gereklidir.” 


İbn Acibe, âyetlerin tefsirinde, isim vermeden Beyzâvi'nin yorumlarını 
nakleder, devamında gelen, “Fakat bu nimete karşı önceki ve sonraki insanla- 


3 A 


rın çoğu nankörlükten başka bir şey yapmadı” âyetine şu manayı verir: 


492 Kasidenin tamamı için bk. Geylâni, Förühü 'l-Gayb, Dımaşk 2006, s. 130-170. 


493 İbn Acibe, e/-Bahrü'/-Medid, 5/126. et-Tenbih”ten yapılan alıntılar için bk. İbn Abbâd en-Nefzi, 
er-Tenbih (Gaysü'1-Mevâhibi Aliyye fi Şerhi'L-Hikemi'L-Atâiyye), Beyrut 2007, s. 68-69. 


494 Beyzâvî, a.g.e., 2/144. 
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“Bu nimetleri bilerek inkâr ettiler ve onlara alaka göstermediler. Çoğu 
defa da o nimetleri yaratıcısından başkasına nisbet ederek, “Bize şu bulut yağ- 
mur yağdırdı!” dediler.” 

İbn Acibe, bazı insanların nimetle aldanma ve onu şirke sebep yapma 


A AŞ 


konusunda Buhâri'de geçen şu kudsi hadise yer verir: 


“Allah Teâlâ buyuruyor ki: Yağan yağmur sebebiyle kullarımdan bazıları 
bana inandılar, bazıları inkâra düştüler. Onlardan, ‘Bu gece Allah'ın fazlı 
ve rahmetiyle yağmura kavuştuk’ diyenler, bana inanıp yıldızların kendi baş- 
larına yağmur yağdıracağını inkâr ettiler. İçlerinden, ‘Şu yıldız ve bulut ta- 
rafından yağmura kavuştuk’ diyenler ise, yıldızların kendi başlarına yağmur 
yağdıracağına inanıp beni inkâr ettiler. Yağan yağmur sebebiyle insanların 
bir kısmı şükre, bir kısmı küfre girdiler. e 


İmam Müslim'in rivayetinde hadis şu şekilde bitiyor: 


“Kullarıma ihsan etmiş olduğum nimet yüzünden içlerinden bir kısmı 
beni unutup, “Yıldızlarla yağmura kavuştuk, bizi yıldız ve bulutlar suladı’ di- 
yerek, küfre (ve şirke) düştüler. “97 


İbn Acibe, hadisler ışığında durumu şöyle değerlendirir: “Buna göre kim, 
yağan yağmurları, yıldıza, buluta, rüzgârlara nisbet eder ve onların Allah'ın 
yarattığı birer varlık olduğunu inkâr ederse, küfre girmiş olur. Kim de, onları 
yaratanın Allah Teâlâ olduğuna inanır, bununla birlikte yıldızı, bulutu ve rüz- 
gârı yağmurun bir alameti olarak görürse, o kimse, inkâra düşmüş olmaz.” 


İbn Acibe, âyetlerin işaretleri kısmında, yüce Allah'ın ilâhi vâridat rüzgâ- 
rını rahmetinin yani marifetinin önünde bir müjdeci olarak gönderdiğini, ilâhi 
marifetten daha büyük bir rahmetin bulunmadığını belirtir ve âyetin devamı 
için şu işâri yorumu yapar: 


“Biz, gayb âleminin semasından tertemiz bir su indirdik. O, Allah'ı bilme 
ilmidir ki onunla ruhlar ve sırlar ihya olur, varlıkların bağından hür olanların 
kalpleri temizlenir. Biz onu, ölü bir beldeyi yani gaflet ve cehaletle ölmüş ruhu 
diriltmek ve yarattığımız birçok hayvanı ve insanı onunla sulamak için indir- 
dik. Çünkü mana suyu, her maddede sirayet eder; tevhid suyu bütün varlıklarda 
bulunur. Bu durumu marifetten cahil olan bilmez, onu bilenler bilir. İnsanların 
çoğunluğu, bu hakikati inkâr eder. Bunun için Cenâb-ı Hak, şöyle buyurdu: 


495 İbn Acibe, a.g.e., 5/136. 
496 Buhâri, Megâzi, 35; Ebü Davud, Tıb, 22; Nesâi, İstiska, 16. 


497 Müslim, İmân, 125. Bu kısım, tefsirde mevcut olmayıp tarafımızca eklenmiştir. 
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“Biz onu aralarında farklı şekillerde dağıttık. ” İçinde sır olan her şey, 
hayatını bu manevi sudan almaktadır; ancak insanların çoğu onu inkâr ve red- 


deder; ondan sadece Allah'ın dostları içinde seçkin kulları fayda görür.” 


Günlük Virdi Kazâ Etmek 


Beyzâvi, “Düşünüp öğüt almak (zikretmek) ve şükretmek isteyen kimseler 
için geceyi ve gündüzü birbiri ardınca getiren O'dur” (Furkân 25/62) âyetinin 
tefsirinde demiştir ki: 


“Âyetin bir manası da şudur: Gece ile gündüzü tezekkür ve şükredenler 
için iki vakit yaptık; kim, birindeki virdini yapamazsa, diğerinde kazâ eder.” 


Beyzâvi, bu yorumunda tasavvufun üzerinde durduğu “vird”den bahset- 
miş ve onun nasıl kazâ edileceğine değinmiştir. Buradaki “vird”, her gün ya- 
pılmak üzere belirlenen zikir, dua, namaz ve ibadetlerdir. 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde Beyzâvi ile ortak sayılacak açıklamalar yap- 
mış ve bu arada konuyla ilgili şu rivayete yer vermiştir: 


“Bir adam, Hz. Ömer'e (r.a), ‘Gece namazını kaçırdım” deyince. Hz. 
Ömer, “Gece kaçırdığın ibadeti gündüz yerine getir; şüphesiz, Allah Teâlâ, zik- 
retmek isteyen kimse için gece ile gündüzü birbirinin yerine getirdi? demiştir.” 


İbn Acibe, âyetin işaretleri bölümünde şu işâri yorumu yapar: 


“Allah, gece hükmünde olan kabz haliyle, gündüz hükmünde olan bast 
halini”! peş peşe getirendir; kabz halinde zikretmek ve bast halinde şükretmek 
isteyen kimseler için, bu halleri peş peşe getirir.” 


498 İbn Acibe, e/-Bahrü'/-Medid, 5/136-137. 

499 Beyzâvî, a.g.e., 2/146 

500 Sa'lebi, e/-Keşf ve '/-Beyân, 4/427; Begavi, Meâlimü 1-Tenzil, 3/375. 

501 Kabz;darlık, sıkıntı, tutulma, tıkanma, ruhun üzüntülü, dertli ve endişeli olması, kalpteki tadın 

gitmesi, verimin düşmesi, huzurun yok olmasıdır. Kabz, yüce Allah'ın azametinin ve celalinin 
tecellilerini müşahede halidir. 
Bast; neşe, sevinç ve kalbin huzur halidir. O, kalbin genişleyip açılması, kalbe ilâhi lutuf, rah- 
met, sevgi indirilmesidir. Ruhun ilâhi feyiz ve kalbin ilham alma halidir. Diğer bir tabirle bast, 
yüce Allah'ın cemal tecellilerine mahzar olma halidir. Kabz hali, daha fazla zikir, dua, tazarru 
ve boyun büküklüğünü temin etmek; bast hali ise şükür ve ameli artırmak içindir (bk. Kuşeyri, 
Kuşeyri Risâlesi (trc. Dilaver Selvi), s. 186-189; Sühreverdi, Avârifü '1-Maârif (trc. Dilaver Sel- 
vi], 8. bs., İstanbul: Semerkand, 2011, s. 669-670). 


502 İbn Acîbe, a.g.e., 5/144. 
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Sıfatlarda Değişim 


Beyzâvi, “Tövbe eden, iman edip salih amel işleyen kimselerin Allah 
kötülüklerini iyiliklere çevirir” (Furkân 25/70) âyetinin tefsirinde, kötülüklerin 
iyiliklere çevrilmesinin bir şeklinin de nefisteki kötülük melekesinin (huy ve 
vasıflarının) itaat melekesiyle değiştirileceği belirtir.” 


İbn Temcid, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, nefiste itaat melekesinin yerleşmesi- 
nin tövbe, iman ve salih amel şartına bağlı olduğunu ancak bunun hemen işin 
başında hâsıl olmayıp güzel hale devam ve alıştırma ile zamanla gerçekleşe- 
ceğini belirtir.” 

İbn Acibe, âyetin tefsirinde Allah'ın onlara, çirkin işlerden sonra güzel 
işler yapmayı, şirkten sonra imanı, müminleri öldürdükten sonra kâfirleri öl- 
dürmeyi, zinadan sonra iffetli olmayı nasip ve kolay edeceğini belirtir; âyete, 
“Allah onların günahlarını siler, onların yerine iyilik yazar” manasını verenle- 
rin bulunduğunu da söyler. 


“Âyette, günahların bizzat kendilerinin iyiliğe döndüğü kastedilmiyor” 
diyen İbn Acibe, “Fakat Allah samimi tövbeden sonra günahları siler, onlara 
bedel olarak iyilik yazar” der ve konuyla ilgili şu hadise yer verir: 


Allah Resülü (s.a.v), “Bazı insanlar, günahlarının daha çok olmasını te- 
menni ederler” buyurdu. Kendisine, 


“Onlar kimlerdir?” diye sorulunca, Resülullah (s.a.v), 


“(Yaptıkları samimi tövbeden sonra) Allah'ın, günahlarını sevaba çevir- 
diği kimselerdir” buyurdu. 


İbn Acibe, âyetin, “Allah, günahları çok bağışlayandır, çok merhamet 
edendir” kısmını, “Bunun için tövbe edilen günahları iyiliğe ve sevaba çevi- 
rir” şekilde açıklar.” 


503 Beyzâvi, a.g.e., 2/147. 

504 Konevi, Hâşiyetü '/-Konevi, 20/271. 

505 Hâkim, e/-Müstedrek, 4/252; Sa'lebi, el-Keşf ve 'i-Beyân, 4/433. 
506 İbn Acibe, a.g.e., 5/148. 
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Kasas Süresi (28) 
Zühd 


Beyzâvi, “Şüphesiz Kârün, Musa'nın kavmindendi. Onlara karşı azgınlık 
etti. Biz ona, öyle hazineler verdik ki anahtarlarını güçlü bir topluluk zor taşı- 
yordu. Kavmi kendisine demişti ki: “Böbürlenme! Şüphesiz, Allah böbürlenip 
şımaranları sevmez’ ” (Kasas 28/76) âyetinin tefsirinde der ki: 


“Dünya ile ferahlayıp sevinmek, her bakımdan kötülenmiştir; çünkü bu, 
onu sevmenin ve ona razı olmanın neticesidir. Halbuki insan, dünyanın el- 
den gitmesinden korkar. İlim kesin olarak şunu ortaya koymuştur: Dünyanın 
içindeki lezzetler muhakkak insanı terkeder ve kesin hüzün sebebi olur. Bu 
konudaki bir beyitte şöyle denmiştir: 


“Bana göre gam ve acıların en şiddetlisi, sahibinin kesin ayrılıp gideceği- 
ni bildiği sevinç içinde bulunmaktadır.””*7 


Beyzâvi, bu yorumunda, süfilerin, dünya sevgisinden gönlü çekmek, 
şeklinde tarif ettikleri “zühd” üzerinde durmuş ve dünyanın fâniliğine dikkat 
çekmiştir. 


İbn Acibe, âyetin zâhiri tefsirinde Beyzâvi'nin yorumunu aynen almıştır. 
Âyetin işaretleri bölümünde ise, âyette dünya ile sevinmekten ve övünmekten sa- 
kındırma bulunduğunu belirten İbn Acibe, İmam Gazâli”nin, İhydü Ulümi'd-Din 
adlı eserinden, onun dünyanın haliyle ilgili yaptığı şu açıklamayı nakleder: 


“Dünya ile ferahlayıp keyif sürmek, bütün damarlara sirayet eden öldü- 
rücü bir zehirdir. Dünya sevgisi kalpten korkuyu, hüznü, ölümü hatırlamayı 
ve kıyametin korkunç hallerini düşünmeyi çıkarır. Allah korusun, bu hal kal- 
bin ölmesidir. Kalbin hallerini bilen azim sahibi ârifler, dünyanın öldürdüğü 
kalpler için üzülürler. Onlar, kurtuluşun, sürekli hüzün halinde bulunmakta ve 
insanı boş sevinç ve şımarıklığa sevkeden maddi sebeplerden uzak durmakta 
olduğunu bildiler ve bundan sona nefsi boş lezzetlerinden kestiler; onu helâl 
ve haram şehvetlerine karşı sabretmeye alıştırdılar. Onlar, helâlin hesabının 
bulunduğunu, hesaba çekilmenin de bir çeşit azap olduğunu; ince hesaptan 
geçen kimsenin azap göreceğini bildiler. Böylece nefislerinin şehvetlerine ve 
tutkularına esir olmaktan kurtulup Allah Teâlâ'nın zikriyle ünsiyet ederek ve 


507 Beyzâvi, a.g.e., 2/199. 
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O'nun taatiyle meşgul olarak dünyada ve ahirette gerçek mülke ve hürriyete 


ulaştılar ve böylece nefislerini azaptan kurtardılar.” 


İbn Acibe, yine Kârün kıssasını anlatan 79. âyetin işaretleri bölümün- 
de, âyette, dünya süsüne dalmaktan, dünya malını çoğaltmaya çalışmaktan 
ve dünya ehlinin gururlandığı süs ve alayişleri temenni etmekten sakındırma 
bulunduğunu, onda ayrıca, dünyaya karşı zühd sahibi olmaya, fakirliği zen- 
ginliğe, sadeliği lükse tercih etmeye bir teşvik bulunduğunu belirttikten sonra, 
bu konuda Şeyh Abdurrahman b. Yusuf el-Lecâi'nin, Kutbü '/-Ârifin kitabında 
yaptığı şu açıklamaya yer verir: 


“Şunu bil ki dünya bir kulun kalbinde büyüyüp yücelince bu kul, dün- 
yanın kendisine yöneldiği kimselerin kıymetini gözünde büyütür ve onların 
ulaştığı dünyalığa ulaşmayı temenni eder. Gerçek şu ki her insan, nefsinin 
özendiği şeyi yüceltir. Bu hal dünyanın kulu, hevâsının kölesi, kendisini gafle- 
tin sarhoş ettiği ve kalbinden yüce Allah'ın azameti çıkmış kimsenin vasfıdır. 
Cenâb-ı Hak, ‘Dünya hayatını arzu edenler, ‘Keşke Kârün'a verilenin benzeri 
bizim de olsaydı; gerçekten o, büyük bir servet sahibidir ’ dediler’ âyetiyle bu 
hale işaret etmektedir. Buna göre, dünyayı seven ve onun sevgisinde kendini 
kaybeden herkes, Kârun'un dünya süsüne sahip olmayı temenni eden kimse- 
lere dahil olur.””* 


EK Bilgi 


Tasavvufta üzerinde durulan ve hedefe alınan temel makamlardan biri 
de zühddür. Ebü Tâlib-i Mekki (v. 386/996), zühdü, müttakilerin bütün güzel 
hallerini içinde bulunduran on yakin makamının altıncısı olarak ele alır ve onu 
genişçe işler.i!9 


Zühd, bir şeyden gönlü çekmek, eşyaya karşı isteksiz olmak, mala ve 
makama güvenmemek, dünyanın varlığı ile sevinmemek, yokluğundan kork- 
mamak ve her halde yüce Allah'a güvenerek O'nunla huzura ulaşmaktır. Ârif- 
lerden Bişr b. Hâris (k.s) zühdü şöyle tarif eder: 


508 İbn Acibe, e/-Bahrü'/-Medid, 5/287. 
509 İbn Acibe, a.g.e., 5/291. 


510 Mekki, Körü'(-Kulüb: Kalplerin Azığı (trc. Yakup Çiçek-Dilaver Selvi), İstanbul: Semerkand, 
2003, 2/417-522. Mekki'nin bahsettiği on yakin makamı şunlardır: Tövbe, sabır, şükür, recâ, 
havf, zühd, tevekkül, rıza ve muhabbet. 
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“Dünyaya karşı zühd, onu terketmek değildir. Asıl zühd, Allah'tan gayri her 
şeyden gönlü çekmektir. Hz. Davud'a ve Hz. Süleyman'a (a.s) baksana; ikisi de 
dünya padişahı idiler, bununla birlikte (mala ve makama gönül verip Allah'tan 
gafil olmadıkları için) Allah katında zâhidlerin başında yer alıyorlardı.” 


Ankebüt Süresi (29) 
Allah'tan İlim Almak 


Beyzâvi, “Bazı gerçekleri anlatmak için biz, insanlara işte böyle misaller 
veriyoruz; onu sadece âlimler anlar” (Ankebüt 29/43) âyetinin tefsirinde, bu 
misallerin güzelliğini ve faydasını sadece varlıklar üzerinde gereği gibi düşü- 
nen âlimlerin anlayacağını söyler ve bu âlimlerin vasıflarını anlatan şu hadisle 
açıklamasını tamamlar: 


Hz. Peygamber (s.a.v) bu âyeti okuduktan sonra şöyle buyurdu: 


“Gerçek âlim, Allah tan alıp anlayan, O'nun taatinde amel eden ve gaza- 


bından sakınan kimsedir. ”52 


İbn Temcid, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, Beyzâvi'nin kastettiği kimselerin 

ilimde kemale ermiş gerçek âlimler olduğunu, peşinden gelen hadisin de bunu 

“açıkladığını, onların Allah'ın tecellilerini anlayıp tanıyan, ileri seviyede akıl 
ve dirayet sahibi, hikmet ehli kâmil âlimler olduğunu belirtir.” 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde Beyzâvi'nin yaklaşımıyla paralel açıklamalar 
yapar; Allah'ı tanıyanların, O'nun sıfatlarını ve isimlerini, sözünün mana ve 
hikmetini bilip anladıklarını belirtir.” 


Namazda Teemmül-Keşif-Haşyet 


Beyzâvi, “Kitaptan sana vahyedileni oku ve hakkı ile namazı kıl. Şüp- 
hesiz, namaz insanı hayâsızlıktan ve kötülükten alıkoyar. Allah'ı zikretmek 
ise en büyük ibadettir. Allah, bütün yaptıklarınızı bilir” (Ankebüt 29/45) âyetinin 
tefsirinde, buradaki okuma emrinin Allah Teâlâ'ya yaklaşmak, Kur'an'ın la- 


sıı Beyhaki, ez-Zühdü /-Kebir, nr. 51. 


512 Hadis için bk. Sa'lebi, e/-Keşf ve 7-Beyân, 5/15; Begavi, Meâlimü 1-Tenzil, Beyrut 2002, 3/468; 
Kurtubi, e/-Câmi' li-Ahkâmi’l-Kur ân, Beyrut 1998, 13/319. 


513 İbn Temcid, Hâşiyetü İbn Temcid (Hâşiyetü'(-Konevi içinde), 15/61. 
514 İbn Acibe, a.g.e., 5/313. 
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fızlarını ezberlemek ve içindeki manaları keşfetmek için verildiğini, âyetleri 
mana ve mesajını düşünerek okuyan kimseye her okuyuşunda, daha önce elde 
edilmeyen manaların açılacağını, ayrıca namazın kula Allah'ı zikrettirdiğini 
ve bunun da nefse haşyet kazandırdığını belirtir. 


Beyzâvi, bu yorumlarında “salih amelle Allah'a kurbiyet”, “gizli manala- 
rın keşfi” ve “haşyet” gibi tasavvufi konulara değinmiştir. 


İbn Acibe, âyetin ilk kısmına şu manayı verir: 


“Manalarındaki sırları ve kendisiyle konuştuğun zatı müşahede ederek 
hoşluk içinde olman için sana vahyedilen âyetleri oku. Oku ve böylece âyetle- 
rin hakikatleri sana açıldığı için, onun dışındaki her şeyden uzaklaş. Gerçek- 
ten, Kur'an âyetlerini düşünerek okuyan kimseye, bazan ilk okuduğunda açıl- 
mayan mana ve sırlar, aynı âyeti veya süreyi tekrar ederek okuduğunda açılır.” 


Seleften (geçmişte yaşamış salihlerden) bazılarının, bir sürede günlerce 
kaldığını, onu tekrar tekrar okuduklarını, bir âyeti, bir gece veya daha fazla 
süre tekrar ederek okuyanların olduğunu söyleyen İbn Acibe, namaz, huşü ile 
kılındığında, içte ilâhi korku, dışta namazın hukukuna tam riayet bulundu- 
ğunda, sahibini kötülüklerden uzak tutacağını, bunlar olmazsa, bu sonucun 
gerçekleşmeyeceğini belirtir; Hz. Peygamber'e (s.a.v), beş vakit namazını ce- 
maatle kılan fakat kötü işlere devam eden bir gencin durumu sorulunca, Allah 
Resülü'nün (s.a.v), “Şüphesiz, kıldığı namazı kendisini o kötü işlerden alıko- 
yar” buyurduğunu, çok geçmeden bu gencin yaptığı bütün kötü işlere tövbe 
ettiğini bildiren hadisi nakleder.” 


İbn Acibe, namaz kıldığı halde, kötülükleri terketmeyen kimsenin duru- 
munu değerlendirir, bunun onun namazının kabul olmadığını gösterdiğini Ta- 
berâni rivayetiyle gelen bir hadis-i şerifte, 


“Kimi, kıldığı namaz hayâsızlıktan ve kötü işlerden alıkoymazsa, kendi- 
sinin sadece Allah tan uzaklığını artırır © buyrulduğunu, Hasan-ı Basri'nin, 
“Kıldığı namaz, kendisini çirkin ve kötü işlerden uzaklaştırmayan kimsenin, 


515 Hadis için bk. Sa'lebi, e/-Keş/ve'/-Beyân, 5/15; Begavi, Meâlimü 1-Tenzil, Riyad 1993, 6/244- 
245. Aynı konuda biraz farklı bir rivayet için bk. Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 2/447. 

516 bk. Taberâni, e/-Mu'cemü'i-Kebir, nr. 11025; Heysemi, Mecmau 'z-Zevâid, 2/258; Taberi, Cå- 
miu'(-Beyân, Riyad 2003, 18/409; Süyüti, ed-Dürrü'-Mensür, 6/465. 
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bu ameli namaz değil, kula bir vebaldir” dediğini nakleder ve bu arada Ebü 
Avn'ıni”” şu sözüne yer verir: 


“Namaz muhakkak insanı kötülükten alıkoyar; sen namaz içinde olduğun 
sürece, iyilik ve taat içindesin. Bu durumda namaz seni, çirkin ve kötü işler- 
den korur.”* 


Ebü Avn'ın namazın kötü işlerden alıkoymasını, ona devam etmeye bağ- 
ladığını, Celâleddin-i Mahalli'nin de âyeti böyle yorumladığını””? belirten İbn 
Acibe, âyetin, “Allah'ı zikretmek ise en büyüktür” kısmına şu manayı verir: 


“Sürekli Allah'ı zikretmek, insanı çirkin ve kötü işlerden uzaklaştırmada 
namazdan daha büyük bir etkiye sahiptir. Çünkü namaz, bazı vakitlerde yapıl- 
maktadır. Bu durumda, namazda geçen sürede, namaz insanı zâhiri kötülük- 
lerden alıkoyar. Vaktin kalan kısmında ise, kalpteki zikir, sahibini iç âlemdeki 
çirkinliklerden alıkoyar. İç âlemdeki çirkin huylar daha zararlıdır. Onlara son 
vermek ise, sadece Allah'ı zikreden ve sürekli O'nun gözetimi altında oldu- 
ğunu düşünen kimse için mümkün olur. Bu zikrin sevabı, Allah Teâlâ'nın onu 
zikretmesidir. Şu âyet-i kerime bunu müjdelemektedir: 


‘Beni zikredin ki ben de sizi zikredeyim ' (Bakara 2/152). Kim Allah'ı zikre- 
derse, Allah onu korur ve gözetir.” 


Âyete, “Allah'ı zikretmek, namazdan ve diğer taatlerden sevap yönünden 
daha büyüktür” manasının da verildiğini belirten İbn Acibe, zikrin fazileti ko- 
nusunda Hz. Peygamber'in (s.a.v) şu hadislerine yer verir: 


“Size amellerinizin en hayırlısını, sahibiniz (Rabb'iniz) katında en temi- 
zini, derecelerinizi en fazla yükseltenini, sizin için altın gümüş sadaka ver- 
mekten, düşmanla karşılaşıp onların boynunu varmaktan veya onların sizin 
boynunuzu vurup sizi şehid etmesinden daha hayırlı bir ameli haber vereyim 
mi?” diye sordu; onlar da, 


517 Ebü Avn'ın künyesi, “İbn Avn” ve “İbn Avf” şeklinde de okunmuştur. Biz Taberi ve Süyüti'nin 
nakillerindeki şekliyle Ebü Avn künyesini tercih ettik. Mizzi, onu Ebü Avn el-Ensâri eş-Şâmi 
el-A'ver şeklinde tanıtır ve İbn Mende'den nakille, isminin Abdullah b. Ebü Abdullah olduğu- 
nu, kendisinin Ebü İdris el-Havlâni'den hadis naklettiğini, ondan da Ertâ b. Münzir ve Sevr b. 
Yezid'in hadis naklettiğini belirtir (bk. Mizzi, Tehzibü '/-Kemâl, Beyrut 1992, 34/154). 

518 Taberi, a.g.e., 18/410-411; Begavi, Meâlimü 1-Tenzil, 6/245; Nesefi, Medârikü 1-Tenzil, 3/375; 
Süyüti, a.g.e., 6/466. 

519 Mahalli-Süyüti, 7e/sirü'-Celâleyn, s. 401. 

520 İbn Acîbe, a.g.e., 5/315. 
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“O hangi ameldir yâ Resülallah?” dediler. Allah Resülü, 
“Allah'ı zikirdir” buyurdu.” 


Hz. Peygamber'e (s.a.v), “Hangi amel daha faziletlidir?” diye sorulunca, 
Allah Resülü, 


“Dilin Allah'ı zikreder vaziyette iken ölmendir” buyurdu. 


Abdullah b. Abbas'ın (r.a), âyete, “Allah'ın sizi, rahmetiyle zikretmesi, 
sizin O'nu taatiyle zikretmenizden daha büyüktür”? manasın verdiğini nak- 
leden İbn Acibe, İbn Atâ”nın? konuyla ilgili şu orijinal yorumuna yer verir: 


“Allah'ın sizi zikretmesi, sizin O'nu zikretmenizden daha büyüktür; çün- 
kü O'nun zikri, bir sebebe bağlı değildir; sizin O'nu zikriniz ise birtakım se- 
bep ve beklentilerle iç içedir. Bir de O'nun zikri, sona ermez, yok olmaz, sizin 
zikriniz ise geçicidir.” 

İbn Acibe, âyetin işaretleri bölümünde de namaz ve zikirle elde edilecek 
manevi haller hakkında güzel tesbitlerde bulunur. 


Namazın, sahibini, zâhiri âzalara bağlı çirkin işlerden ve kötülüklerden 
alıkoyduğunu, zikrin ise, insanı iç âlemle ilgili çirkin iş ve kötülüklerden alı- 
koyduğunu; bu çirkin işlerin, insanı ilâhi huzurdan perdeleyen kötülükler oldu- 
ğunu belirten İbn Acibe, zikrin kalbin uyanmasındaki yerini şöyle ifade eder: 


“Kul kalp huzuru ile ve gönlünü mâsivadan boşaltarak Allah'ı çokça zik- 
rettiğinde, kalbi nurlanır, sırrı ve aklı temizlenir, kemal sıfatlarına sahip olur, 
kendisinden bütün manevi hastalıklar gider. Bunun için süfiler, zikri, amel- 
lerinin temeli yapmışlar, bütün vakitlerinde ve hatta aldıkları her nefeste ona 
sarılmışlar, zikrin azı ve çoğu ile yetinmemişler, bütün gayretleriyle onu yap- 


23526 


maya çalışmışlardır. 


521 Tirmizi, Daavât, nr. 3377; İbn Mâce, Edeb, nr. 3790; Hâkim, el-Müstedrek, 1/496; Ahmed b. 
Hanbel, e/- Müsned, 6/448; Begavi, Şerhu 5-Sünne, 5/16. 


522 Begavi, Meâlimü 1-Tenzil, 6/246; İbn Hibbân, Sahih, nr. 815; Heysemi, Mecmau 'z-Zevâid, 
10/74; Münziri, et-Tergib, nr. 2201. 
523 Begavi, a.g.e., 6/247; Nesefi, Medârikü 1-Tenzil, 3/375; Süyüti, ed-Dürrü'I-Mensür, 6/466. 


524 İbn Atâ, Ebü'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b Sehl el-Edimi (309/922), ilk dönem süfilerinden, 
muhaddis ve müfessir bir zattır. 


525 bk. Sülemi, Hakâiku 1-Tefsir, 2/117; Nesefi, a.g.e., 3/375. 
526 İbn Acibe,a.ge., 5/316. 
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İbn Acibe, süfilerin yaptığı zikrin şeklini, seyrini ve neticesini şöyle özetler: 


“Süfiler önce, dilleri ve kalpleriyle zikredeler, sonra sadece kalpleriyle 
zikre devam ederler. Daha sonra ruhları ve sırlarıyla zikrederler. O zaman, 
zikrettikleri yüce zatı müşahedeye dalarak, kendi varlıklarını ve yaptıkları 
zikri görmez duruma gelirler. Bu makamda, dille zikir kesilir; kul, Hakk'ı mü- 
şahede içinde maddi varlığını görmekten kurtulur. O zaman bütün ibadetleri 
fikir ve ibret, müşahede ve Hakk'a nazar olur. O, ihsan hali içinde müşahede 


makamıdır. Süfilere göre bu makamda dille zikir boş işle meşguliyet sayılır.” 


İmam Kuşeyri'nin, “Allah'ın zikri, onunla birlikte kalpte, çirkin işlerin 
ve kötülüklerin etkisinin bulunması şöyle dursun, bir mahlükun veya mâlum 
şeyin kalmasından daha büyüktür. (Allah'ın zikri, kalpten hepsini çıkarır)” 
nakline yer veren İbn Acibe, konuyla ilgili, Ebü Tâlib-i Mekki, Kürü '-Kulüb 


adlı eserinden de güzel alıntılar yapar.” 


Mücâhede-Vuslat 


Beyzâvi, “Bizim uğrumuza mücâhede edenleri, biz mutlaka (rıza ve li- 
kamıza ulaştıran) yollarımıza sevkederiz” (Ankebüt 29/69) âyetinin tefsirinde, 
âyetteki mücâhedenin zâhiri ve bâtıni düşmanlarla yapılacak bütün cihad çe- 
şitlerini kapsaması için mutlak olarak zikredildiğini yani onun herhangi bir 
zaman, mekan ve düşmanla kayıtlanmadığını belirtmiş, âyetin “yollarımıza 
sevkederiz ” kısmına da, onları bize götüren ve huzurumuza ulaştıran yola sev- 
kederiz manasını vermiştir. Bunun bir diğer manasının, onların hayır yolun- 
daki güzel hallerini artırırız ve kendilerini o yolda gitmeye muvaffak ederiz 
manasının da verilebileceğini kaydeden Beyzâvi, bu konuda delil olarak şu 
hadisi zikretmiştir: 


“Kim bildiği ile amel ederse, Allah ona bilmediklerini öğretir. “539 


İbn Acibe, âyetin tefsir kısmında, mücâhedenin kiminle yapıldığı belir- 
tlmeden genel bir ifadeyle söylenmesinin, kendisiyle mücâhedenin gerekli 


527 İbn Acibe, a.g.e., 5/316. 

528 Kuşeyri, Letâifü -İşârât, 5/102. 

529 İbn Acibe, a.g.e., 5/316-317. Geniş bilgi için bk. Mekki, Kütü'/-Kulüb: Kalplerin Azığı, İstan- 
bul: Semerkand 2003, 3/414 vd. 

530 Hakim et-Tirmizi, Beyânü'/-Fark, s. 50; Ebü Nuaym, Hilyetü '-Evliyâ, 10/15; Aclüni, Keş- 
Jfü'-Hafâ, 2/347. 
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olduğu nefis, şeytan ve bütün din düşmanlarını içerdiğini belirterek âyete şu 
manayı verir: 


“Bizi talep için, nefislerinizle mücâhede edin yahut bizim uğrumuzda, 
bizim için, bizim rızamız için, nefislerinizle ihlâsla mücâhede edin. Bunu ya- 
pın ki sizi, bize götüren, huzurumuza ulaştıran yollara iletelim. Yahut size, 
hayırlı işler yapmayı kolaylaştıralım, tâ ki siz onları yaparak cennetlerimize 
kavuşun.” 


Âyetin işaretleri kısmında, müşahede, mücâhede miktarınca olur; kimin 
mücâhedesi yoksa onun için müşahede de yoktur, diyen İbn Acibe, mücâhede 
ile seçkin âriflerin avam insanlardan ayrıldığını; hak yoldaki manevi seyrin”! 
mücâhede ile gerçekleştiğini belirtir, bu iki grubun yaptıklarını ve aralarındaki 
farkı şöyle açıklar: 


“Avam halk, makam, itibar, zenginlik ve diğer nefsani hazlarına bağlanıp 
kaldılar. Seçilmiş ârifler ise, nefislerine aykırı davranarak onun boş zevklerini 
terkettiler, alışkanlıkları ortadan kaldırdılar, o zaman kendilerine hârikulâde hal- 
ler verildi, kalplerinden perdeler kaldırıldı ve yüce sevgiliyi müşahede ettiler. 


Ârifler önce, dünyayı terketme ve fakirliğin sıkıntılarını taşıma konusunda 
nefisleriyle mücâhede ettiler, nihayet tevekkül makamına ulaştılar. Sonra, ma- 
kam ve baş olma sevdasını terketme konusunda mücâhede ettiler; nihayet halk 
içinde halini gizleyip bilinmemeyi elde ettiler. Bu hal, ihlâsın esasıdır. Sonra, 
nefislerine muhalefet yani onun arzularının aksine hareket etme ve istediklerini 
yapmama konusunda mücâhede ettiler; bunun için, nefislerine ağır gelen her işi 
yüklediler, onu bütün arzularından çektiler ve içinde gizlediği kötü hallerden 
çıkartıp temizlediler. Bu konuda, çok ağır ve zor işlerin içine girdiler. Nihayet 
nefisleri tamamen öldü. Bu şekilde ruhları manen hayat buldu, has tevhid deni- 
zine (ilâhi marifet ve muhabbet içine) daldı. Müşahede güneşi parlayınca, kâi- 


531 Tasavvufta seyir cehaletten ilme, kötü huylardan güzel huylara, kendi varlığından geçip 
Hakk'ın varlığına doğru harekettir. Sülük ise, Hakk'a ermek için bir rehberin öncülüğünde ve 
denetiminde çıkılan manevi, kalbi, ruhi yolculuk ve ahlâki eğitimdir (Ankaravi, İsmail Rusühi 
Dede, Minhâcü'l-Fukara, s. 51; M. Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, İstanbul 1992, s. 105; Tehânevi, 
Keşşâfü Istılâhâti'(-Fünün, 2/686). Seyrü sülük, insanın, kalbinin, ruhunun, nefsinin ve diğer 
manevi cevherlerinin eğitiminden ibarettir. Bu iş, kalpten başlayıp hayatın her yanını içine alan 
bir eğitimdir. Asıl maksat, kendini ve Rabb'ini tanımaktır. Birinci adım, gafletten uyanmaktır. 
İkinci adım, sırat-ı müstakim yoluna girmek, zâhiri ve bâtınıyla istikamet üzere olup hedefe 
doğru yol almaktır. Sonuç, kâmil insan olmaktır. Kur'an'da zikredilen “tezkiye” ve “mücâhe- 
de” ile âriflerin bahsettiği seyrü sülük ortak mana da taşımaktadır. 
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natın karanlığı çekip gitti. Bundan sonra, gerçekte bir varlığı olmayan varlıklar 
onun gözünde yok oldu; ezeli olan yüce Mevlâ kaldı. Böylece ârifler, marifet 
cennetine girdiler; nimet ve süslerin bulunduğu cennetlere iştiyak duymadılar; 
çünkü onlar, marifet cennetinin içinde bulunmaktadır.” 


Bu halleri elde etmek için, muhakkak kâmil bir şeyhin sohbet ve terbiye 
halkasına girmenin gerekli olduğunu belirten İbn Acibe, manevi terbiye işinde 
yapılacak işi şöyle özetler: 


“İnsan, bu yollara girmeli ve nefsinin idaresini kâmil mürşidin eline ver- 
melidir. Kâmil şeyh onu Rabb'ine ulaştırana kadar buna devam etmelidir. 
Yoksa kendi başına mücâhede eden kimse, bir fayda elde edemeden, sadece 


nefsini yormuş olur.”932 


Lokman Süresi (31) 


Hikmet: İlim ve Amelde Kemale Ermek 


Beyzâvi, “Andolsun, biz Lokman'a, 'Allah'a şükret’ diye hikmet verdik. 
Kim şükrederse, sadece kendisi için şükretmiş olur. Kim de nankörlük ederse, 
bilsin ki Allah zengindir (hiç kimseye ihtiyacı yoktur), övülmeye layıktır” (Lok- 
man 31/12) âyetinin tefsirinde, âlimlerin hikmeti şöyle tarif ettiğini belirtir: 


“Hikmet, akıl ve görüşe dayalı ilimleri elde ederek insani nefsi kemale 
erdirmek ve faziletli işlerde gücü ölçüsünde tam bir meleke kazanmaktır.” 


Beyzâvi, bu yorumunda “nefsi kemale erdirmek” ve “faziletli işleri mele- 
ke haline getirmek” gibi tasavvufi konuları dile getirmiştir. 


İbn Acibe, “Ona, “Allah'a şükret’ diye hikmet verdik” âyetinde, hikmetin 
Allah'a şükür için verildiğini hatırlatır; bu âyette, asıl ilmin ve hakiki hikmetin, 
onlarla amel, Allah'a ibadet ve şükretmek olduğuna dikkat çekildiğini belirtir. 


Bir ârifin, “Bir kimse, sözünde, fiilinde, geçiminde ve arkadaşlığında 
hikmete göre (doğru ve isabetli) hareket etmedikçe hikmet sahibi olmaz”** 
sözünü nakleden İbn Acibe, Cüneyd-i Bağdâdi'nin, “Şükür, verdiği nimetle 
Allah'a isyan etmemektir” şeklindeki tarifine yer verir. 


532 İbn Acîbe, a.g.e., 5/328. 
533 Beyzâvî, a.g.e., 2/227. 
534 Sülemî, Hakâiku t-Tefsîr, Beyrut 2001, 2/129; Nesefi, Medârikü 1-Tenzil, 3/406. 
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İbn Acibe, şükrü şöyle özetler: “Kalbin şükrü, nimetini vereni tanımaktır. 
Dilin şükrü, nimeti verene hamdetmektir. Âzaların şükrü, onları taatte kullan- 
maktır. Bütün bunlarda aciz olduğunu bilmek, onun kabul edildiğinin delilidir.”535 


İbn Acibe, âyetin işaretleri kısmında İmam Kuşeyri”den, hikmet ve şü- 
kürle ilgili şu tarifleri nakleder: 


“Hikmet, fiilde, akidde (kararda) ve sözde isabettir. 


Hikmet, hak yola uymaktır. Bu, insanın kendi himmetiyle değil, Cenâb-ı 
Hakk'ın özel desteği ile olmaktadır. 


Hikmet, hevânın (nefsin kötü arzularının) hâkimiyeti altında olmamaktır. 


Hikmet, kendisine karşı koyamayacağını bildiğin kimseye isyan etme- 
mektir. 


Şükre gelince: Şükrün hakikati, Rabb'inin ihsanlarını görerek kalbin gö- 
zünün açılmasıdır. 


Şükür, yüce Allah'ın nimetlerine hakkı ile şükretmekten aciz olduğunu 
bilmendir. 


Şükür, daha fazla ihsan kapısını çalmaktır. 5$ 
İbn Acibe, şükür hakkında en güzel tarifin şu olduğunu söyler: 


“Şükür, kalbin, nimeti verene yönelerek sevinmesi ve bu sevincin bütün 
âzalara sirâyet etmesidir.” 


Nefsini ve Başkalarını Kemale Erdirmek 


Beyzâvi, “Yavrum! Namazı güzelce kıl. İyiliği emret. Kötülükten sakındır. 
Başına gelen musibetlere sabret. Şüphesiz, bunlar, kesin olarak emredilmiş 
işlerdendir” (Lokman 31/17) âyetinin tefsirinde âyete şu yorumu yapar: 


“Nefsini kemale erdirmek için namazı hakkı ile kıl; başkalarını kemale 
erdirmek için de iyiliği emredip kötü işlerden sakındır. Bu konuda karşılaşa- 
cağın sıkıntılara sabret.” 


535 İbn Acibe,age., 5/368. 

536 bk. Kuşeyri, Lefdifü'İşârdt, 5/31. 
537 İbn Acibe, a.g.e., 5/369. 

538 Beyzâvî, a.g.e., 2/229. 
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İbn Acibe, âyetin tefsirinde Beyzâvi ile ortak açıklamalar yapmıştır. 
Âyetlerin işaretleri kısmında, Hz. Lokman''ın (a.s), oğluna yaptığı tavsiyeler- 
de, süfülere ait birçok güzel vasıfların bulunduğunu belirten İbn Acibe, bunları 
şöyle özetler: 


“Gizli ve açıkta, tek başına ve insanların içinde iken sürekli Cenâb-ı 
Hakk'ı murakabe ve müşahede etmek. 


Beden ve dille yapılacak ibadetleri hakkı ile yerine getirmek. 


Başa gelen sıkıntılara sabretmek. Bu, insanlardan veya Cenâb-ı Hak'tan 
gelsin farketmez. Sabır, manevi yolun temel esaslarından biridir. 


Tevazu ve yumuşak huylu olmak. 


Sekinet, vakar ve ağırbaşlılık. Bu, kalbin heybet ve hürmetle mâmur ol- 
masının bir sonucudur. 


Konuşmalarında seslerini yükseltmeden kısık sesle konuşmalarıdır. Bu 
da ilâhi huzurun heybetine ulaştığının ve Allah'a yakınlık elde ettiğinin gös- 
tergesidir. 


Huzurda kısık sesle konuşmak, şeyhlere ve dervişlere karşı gösterilecek 
edeplerin en önemlilerindendir.”** 


İbn Acibe, bu kısımda Kuşeyri”nin, “İyiliği emret... ” âyeti hakkında yap- 
tığı şu güzel yoruma yer verir: 


“İyiliği emretmek sözle olur. Onun en tesirlisi, nefsini, sana yasak edilen 
ve seni Hak'tan alıkoyan şeyden alıkoyman ve başkalarına emrettiğin şeye, 
kendin sahip olmandır. Kendi nefsine hükmü geçmeyen kimsenin, başkası- 
na da hükmü geçmez. Emredilmesi gereken iyilik, kulu Mevlâ'sına ulaştı- 
ran şeydir. Yasaklanması gereken kötülük ise, kulu Allah'tan alıkoyan şeydir. 
“Başına gelen sıkıntılara sabret’ âyeti, şuna dikkat çekmektedir: Kim hakkı 
ile Allah'ın hükümlerini yerine getirirse, Allah yolunda sıkıntılarla imtihan 
edilir. Onun yolu, Allah için sabretmektir. Kim Allah için sabrederse, Allah 
onu perişan etmez.” 


539 İbn Acibe, a.g.e., el-Bahrü'l-Medid, 5/373-374. 
540 bk. Kuşeyri, Lefâifü'-İşârât, Kahire 1999, 5/133. 
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Zâhiri ve Bâtıni Nimetler 


Beyzâvi, “Görmüyor musunuz Allah, göklerde ve yerde ne varsa hepsini 
hizmetinize vermiş, size gizli ve açık nimetlerini akıtmıştır. Bununla birlikte, 
insanlar arasında öyleleri vardır ki, hiçbir bilgisi, yol gösterici bir rehberi ve 
aydınlatıcı bir kitabı olmaksızın Allah hakkında mücadele eder” (Lokman 31/20) 
âyetinin tefsirinde, şu açıklamayı yapmıştır: 


“Allah size, maddi ve manevi, tanıdığınız ve tanımadığınız, bildiğiniz ve 
bilmediğiniz nice nimetleri akıttı... Nimetin açıklaması ve tafsilatı Fâtiha sü- 
resinin tefsirinde geçti.” 


Beyzâvi, Fâtiha süresinin tefsirinde, kula ihsan edilen nimetler hakkında 
şu açıklamayı yapmıştır: 


“Allah Teâlâ'nın nimetleri saymakla bitmez. Şu âyet bunu ifade etmek- 
tedir: Eğer Allah'ın nimetlerini topluca saymaya kalksanız sayamazsınız' (İb- 
rahim 14/34). 


Durum böyle olmakla birlikte, bütün nimetleri iki kısımda toplamak 
mümkündür. Bunlar, dünya nimetleri ve ahiret nimetleridir. 


Dünya nimetleri de iki kısımdır. Bir kısmı, doğrudan Allah vergisi olan 
(vehbi) nimetler; diğeri ise kulun çalışmasına bağlı olan (kesbi) nimetlerdir. 


Allah vergisi olanlar da iki kısımdır. Biri, ruhani (manevi) nimetlerdir. 
İnsana ruhun verilmesi, akıl ve ona tâbi olan kuvvetlerle aydınlatılması bu 
kısma girer. Akla tâbi olan kuvvetler, anlama, düşünmek ve konuşmadır. Di- 
geri cismani (bedene ait) nimetlerdir. Bunlar bedenin sahip olduğu kuvvet ve 
kabiliyetlerle birlikte sıhhatli ve düzgün bir şekilde yaratılmasıdır. 


Kulun çalışmasına bağlı dünyevi nimetlere örnek olarak şunları sayabili- 
riz: Kulun nefsini aşağılık ve kötü işlerden temiz tutması, onu güzel, faziletli 
ve yüksek ahlâkla bezemesi, bedenini temiz ve güzel şeylerle süslemesi, mal 
ve mevki sahibi olması. 


Kula verilecek ahiret nimetlerinin başında şunlar gelir: Allah Teâlâ'nın 
kulun günahlarını affetmesi, kendisinden razı olması ve ona özel yakınlığın- 
daki melekleriyle birlikte en yüce meclis ve makamlarda ebediyen ihsanda 
bulunmasıdır. Burada nimet denince ahiretteki nimetlerle ona ulaşmaya vesile 


541 Beyzâvi, a.g.e., 2/229. 
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olan birinci gruptaki dünyevi nimetler kastedilmiştir. Bunların dışındaki ni- 


metlerde müminle kâfir ortaktır.” 


39 ce 22 ce 


Beyzâvi bu yorumlarında, “manevi nimet”, “nefsin tezkiyesi”, “güzel ah- 
lâkla bezenme”, “ilâhi yakınlık” ve “yüce makamlara yükselme” gibi tasav- 
vufi konulara değinmiştir. 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde, Beyzâvi'nin son açıklamasıyla ortak sayı- 
lacak açıklamalarda bulunur, âyetin işaretleri kısmında ise insana bahşedilen 
zâhiri ve bâtıni nimetler hakkında yapılan birçok tarife yer verir. 


Sözüne, “Ey insan, bütün kâinat senin için, sen ise yüce Allah'ın huzuru 
için yaratıldın. Öyle ise kıymetini bil ve haddini aşma. Allah'ın, senin üzerine 
yağdırdığı zâhiri ve bâtıni (açık ve gizli) nimetlere şükret” diye başlayan İbn 
Acibe, bu nimetleri şöyle tanıtır: 

“Zâhiri nimet, zâhiri âzaların, ilâhi hükümlerle amelde istikamet üzere ol- 


masıdır. Bâtıni nimet ise, hakikat nurlarını almaya hazır olması için, iç âlem- 
lerin temizlenmesidir. 


Yahut zâhiri nimet, kula ihsan edilen nimetlerdir; bâtıni nimet ise, (sabre- 


den için sevaba dönüşecek) zorluk ve sıkıntılardır.”* 


İbn Acibe, bundan sonra, zâhiri ve bâtıni nimet hakkında İmam Kuşey- 
r?nin tefsirinde naklettiği şu tariflere yer verir. 


Zâhiri nimet, maddi bir nimete ulaşmaktır; bâtıni nimet ise nimeti vereni 
müşahede etmektir. 


Zâhiri nimet, dünya nimetleridir; bâtıni nimet ise, dindir. 


Zâhiri nimet, insanın yaratılışıdır; bâtıni nimet ise, güzel ahlâka sahip 
edilmesidir. 


Zâhiri nimet, hatadan uzak duran nefistir; bâtıni nimet ise, gaflete düşme- 
yen kalptir. 


Zâhiri nimet, ilâhi lutuflardır; bâtıni nimet ise, Allah'tan gelene razı ol- 
maktır. 


542 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 1/11. 
543 İbn Acibe, e/-Bahrü'/-Medid, 5/375. 
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Zâhiri nimet, mallardaki artış ve berekettir; bâtıni nimet ise, manevi hal- 
lerdeki güzellik ve safiyettir. 


Zâhiri nimet, taatleri yapmaya muvaffak edilmektir; bâtıni nimet ise, ya- 
pılan taatlerin kabul edilmesidir. 

Zâhiri nimet, âriflerin sohbetinde bulunmaktır; bâtıni nimet ise, onlara 
karşı hürmet ve saygıyı korumaktır. 

Zâhiri nimet, dünyaya karşı zühd sahibi olup dünyadan gönlü çekmektir; 
bâtıni nimet ise, dünyada ve ahirette Allah ile yetinmektir. 


Zâhiri nimet, zühddür; bâtıni nimet ise, manevi vecddir. 


Zâhiri nimet, nefisle mücâhedede muvaffak edilmektir; bâtıni nimet ise, 
müşahedeye ulaşmaktır. 


Zâhiri nimet, nefsin vazifeleridir; bâtıni nimet ise, kalbin elde ettiği ma- 
nevi ilim ve hallerdir. 


Zâhiri nimet, halkla uğraşmayı bırakıp nefsinle meşgul olmaktır; bâtıni 
nimet ise, nefsini terkedip Rabb'inle meşgul olmaktır. 


Zâhiri nimet, kulun Allah'ı talep etmesidir; bâtıni nimet ise, O'nu bulma- 
sıdır. 


Zâhiri nimet, Allah'a ulaşmandır; bâtıni nimet ise, O'nunla bekâ halini 
(sürekli yüce Mevlâ ile bulunma nimetini) elde etmendir.”* 


Secde Süresi (32) 


Rahmâni Ruhun İnsandaki Yansımaları 


Beyzâvi, “Sonra onun şeklini düzene koydu, şeklini en güzel sürette dü- 
zenledi ve içine ruhundan üfürdü” (Secde 32/9) âyetinin tefsirinde der ki: 


“Cenâb-ı Hak, ruha ve onu üfürdüğü insana şeref bahşetmek için, ruhu 
kendi zatına nisbet etti. Bu, ayrıca şunu işaret etmektedir: Ruhun yaratılışı çok 
hayret verici bir şeydir; onun Allah katında ayrı bir değeri ve Cenâb-ı Hak ile 
özel bir münasebeti vardır. Bunun için, “Kim, nefsini tanırsa, Rabb'ini tanır’ 
denmiştir.” 


544 Kuşeyri, Lerdifü'(-İşârât, 5/134-135. Zâhiri ve bâtıni nimetlerin değişik tarifleri için ayrıca bk. 
Sa'lebi, e/-Keşf ve '7-Beyân, 5/57-59; Sülemi, Hakâiku 1-Tefsir, Beyrut 2001, 2/132-133. 


545 Beyzâvi, Envdrü 1-Tenzil, 2/234. 
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Şehâbeddin el-Hafâci, bütün ruhlar Allah'a aitken, âyette insan için, 
“Ruhundan üfürdü” buyrulmasının ona şeref vermek için olduğunu; nitekim 
“Beytullah” ve “Nâkatullah” (Allah'ın devesi) (Hüd 11/64) tabirlerinin de bu 
şeyleri yüceltmek için Allah'a izafe edildiğini belirtir. 


Hafâci, ruhun ilâhi huzurla münasebetini şöyle açıklar: “Ruh, ulvi âleme 
bağlıdır, maddi sıfatlardan soyutlanmıştır, vücutta tasarruf etmektedir.” 


“Kim, nefsini tanırsa, Rab'ini tanır ” sözünün hadis değil, hadis hafızala- 
rının da belirttiği gibi, Ebü Bekir er-Râzi'nin sözü olduğunu belirten Hafâci, 
bazılarının ona şu manayı verdiğini söyler: “Kim nefsini tanırsa ve hakikatini 
düşünürse, onu yoktan var eden bir yaratıcısının olduğunu bilir. Allah Teâlâ, 
'Nefislerinizde de bir âyet vardır; görmüyor musunuz?’ (Zâriyât 51/21) âyetiyle 


buna işaret etmektedir.”*6 


Konevi, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, bu yorumu Beyzâvi'nin sözündeki mura- 
dını yansıtmadığını belirterek der ki: “Çünkü Beyzâvi'nin sözü, ruh ve onun 
yüce Allah ile münasebeti hakkındadır. Eğer Beyzâvi'nin muradı, “Allah 
Âdem'i kendi süretinde yarattı “7 hadisindeki manaya göre olsaydı, güzel 
olurdu. Bu mana, hadisteki, “kendi süretiyle” kısmının Allah Teâlâ'ya ait ol- 
masına göredir. Buna göre mana şudur: Allah Âdem'i, kendi süretinde yani 
hayat, ilim, işitme ve görme sıfatları üzere yarattı. İnsanın bu manada yüce 
Allah ile münasebeti açıktır.”* 


İbn Acibe, ilgili âyetlerin işaretlerinde, varlıkların en kâmilinin ve en bü- 


yüğünün, Rahmân'ın aynası ve halifesi süretinde yaratılan insanın yaratılışı 
olduğunu söyler ve bunu şöyle açıklar: 


“Allah Teâlâ, insana kudret, irade, ilim, hayat, görme, işitme ve konuşma 
gibi sıfatlarından vermiştir. Onu, kudsi huzuruna ve ünsiyet mahalline (kendi- 
siyle özel dostluk ve muhabbete) hazırlamıştır. Bütün kâinatı onun hizmetine 
bağlamıştır. Kendisini, emaneti taşımaya ehil yapmıştır. Bunların dışında, mü- 
min kullarına tahsis ettiği daha birçok nimet mevcuttur. Kâfire gelince, o, en 
alt derecede, hayvanlardan daha aşağı bir durumdadır.” 


546 Hafâcî, Hâşiyetü 'ş-Şihâb, 7/443. 
547 Buhâri, İsti'zân, 1; Müslim, Cennet, 28; Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 2/315. 
548 Konevi, Hâşiyetü'(-Konevi, 15/255-256, 
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Vâsıti"nin,* “Beden, güzel şeyleri güzel bulur; ruh ise, tek şeye bağlıdır, 
bire âşıktır; o, (Cenâb-ı Hakk'ın dışında) herhangi bir şeyi güzel bulmaz”i** 
sözünü nakleden İbn Acibe, İbn Atâ'nın, “Sonra onu düzgün bir şekle koy- 
du... ” âyetine yaptığı şu yoruma yer verir: 


“Allah Teâlâ, insanı türlü edeplerle donatıp ona güzel bir kıvam verdi. 
Ona, kendisini diğer ruhlara faziletli yaptığı özel ruhundan üfürdü. Onun için 
Allah katında temkin mahalli vardır, kendisinde halifelik işini tedbir edecek 
kabiliyet mevcuttur ve ayrıca o, Cenâb-ı Hak’la konuşma yeteneğine sahiptir.” 


İbn Acibe, Bakli'nin âyetle ilgili şu yorumu da paylaşır: 


“İnsana verilen en özel şey, Cenâb-ı Hakk'ın zâti tecellilerinden bir gü- 
zelliğin onun süretine yansımasıdır. Bu durum, ‘Ona ruhundan üfürdü’ âye- 
tinde ifade edilmiştir.”3! 


Ahzâb Süresi (33) 


Hz. Peygamber'i Nefsinden Çok Sevmek 


Beyzâvi, “Peygamber müminler için kendi nefislerinden daha hayırlıdır. 
Onun hanımları da, müminlerin anneleridir” (Ahzâb 33/6) âyetinin tefsirinde der ki: 


“Hz. Peygamber (s.a.v), bütün işlerde müminler için nefislerinden daha 
hayırlıdır; çünkü Allah Resülü onlara sadece faydalarına olan ve kurtuluşlarını 
sağlayan şeyleri emreder ve ancak onlara razı olur; nefisleri ise aksini yapar. 
Bu durumda müminlerin Hz. Peygamber'i (s.a.v) nefislerinden daha çok sev- 
meleri, onun emrini nefislerinin emrinden öne almaları ve ona nefislerinden 
daha fazla şefkat etmeleri gerekir.”55? 


İbn Acibe, âyetin işaretlerinde, bir müridin, manevi terbiyesinin başında ve 
sonunda Hz. Peygamber'e (s.a.v) tâbi olmasının, onun nurlarından pay alma- 
sının, onun gidişatına uymasının, onun sevgisini ve emrini başkalarına tercih 
etmesinin hiçbir zaman sona ermeyeceğini ve ortadan kalkmayacağını, Resülul- 


549 Vâsıti, Ebü Bekir Muhammed b. Musa (320/932) ilk dönem süfi ve zâhidlerinden bir âlim- 
dir (bk. Kuşeyri, Kuşeyri Risâlesi, s. 140; Ebü Nuaym, Hilyetü'-Evliyâ, 10/349; Sülemi, Ta- 
bakâtü 5-Süfiyye, s. 302. 


550 Sülemi, Hakâiku 1-Tefsir, 2/136. 
551 Rüzbihân-ı Bakli, 4rdisü'7-Beyân, 3/128-129; İbn Acibe, e/-Bahrü 'I-Medid, 5/388-389. 


552 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/239. 
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lah'ın (s.a.v), Hakk'a ulaşmak için en büyük vasıta olduğunu, onun, müminler 
için nefislerinden, ruhlarından ve sırlarından daha hayırlı olduğunu belirtir. 


Kula ulaşan bütün medet (feyiz ve rahmet) kendisine Resülullah 'tan 
(s.a.v) ve onun vesilesiyle geldiğini hatırlatan İbn Acibe, şeyhlerin, müridlerin 
terbiyesinde verdikleri bütün emirlerin, Resülullah'tan (s.a.v) gelen hükümle- 
rin bir parçası olduğunu, onların bu konuda Resülullah'ın (s.a.v) vekili olarak 
görev yaptıklarını, çünkü onun halifesi olduklarını, velilerde gözüken bütün 
kerametlerin Hz. Peygamber'e (s.a.v) ait birer mucize olduğunu, bütün keşif 
ve müşahedelerin onun nurundan elde edildiğini söyler.” 


İbn Acibe, bu arada Muhyiddin İbnü”l-Arabi'nin konuyla ilgili şu orijinal 
yorumuna yer verir: “Allah Teâlâ'nın bütün velileri, mana âleminden aldıkları 
her şeyi, Hz. Peygamber'in (s.a.v) ruhaniyeti vasıtasıyla almaktadır. Onlardan 
bir kısmı bunu bilir, bir kısmı bilmez. Bilmeyenler, “Allah bana şöyle dedi’ 
der. Halbuki o hitap, sadece bu ruhaniyetten gelmiştir.” 


Şeyh Ebü”l-Abbas-ı Mürsi'nin de aynı görüşte olduğunu belirten İbn Aci- 
be, onun konuyla ilgili şu görüşüne yer verir: 


“Veli sadece misal yoluyla keşfe ulaşır. Bu durum, dolunayın yansımasının 
suda görülmesine benzer. Gayba ait hakikatler ve müşahede alanına giren şeyler 
de, Hz. Peygamber'in (s.a.v) basiretinde parlayıp ortaya çıkar. Onlar, Allah Resü- 
lü için yansıma değil, olayın bizzat kendisidir. Velinin Hz. Peygamber'e (s.a.v) 
yakınlığı, onunla olan münasebeti, onun izinde ve yolunda gitmesi ve kendisine 
tâbi olması bereketiyle, kendisine gayba ait o hakikatin bir yansıması gözükür. 
Böylece, Hz. Peygamber'in (s.a.v) veliden farkı ve üstünlüğü ortaya çıkar; pey- 
gamberlikle velilik arasında fark anlaşılır, karışma ortadan kalkar.”“* 


İbn Acibe, bu kısımda ayrıca İmam Kuşeyri'nin, âyetle ilgili şu yorumuna 
da yer vermiştir: 


“Allah Resülü, senin için nefsinden daha hayırlıdır; öyle ise sen de, onun 
sünnetini, hevânın (kötü arzularının) önüne geçir; onun sünnetine uy, kendi 
hevânı terket. O bir şeye işaret ettiğinde, kendi arzu ve isteğine sarılmadan 
onun işaret ettiği noktada dur. Nesep ve manevi hal olarak ona ulaşan, ona 
bağlı olan kimseyi, kendi izzetine ve seni dost edinen kimseye tercih et.” 


553 İbn Acibe, e/-Bahrü'l-Medid, 6/8. 
554 İbn Acîbe, a.g.e., 6/8. 
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İmam Kuşeyri, “Akrabalar birbirleri için daha hak sahibidir” âyeti hak- 
kında da der ki: “Yabancılar senden uzakta bulunsun. Bütün ilgi ve alakan 
yakınlarınla olsun. Sıla-i rahim, evleri yaklaştırmak ve mezarlara gidip gel- 
mekle olmaz; asıl sıla-i rahim, sevilecek ve nefret edilecek şeylerde kalplerin 
birbiriyle uyum içinde olması ve birbirini desteklemesiyle olur. Bir beyitte 
şöyle denmiştir: 


“Bedenlerimiz Şam'da veya Horasan'da olsa da, ruhlarımız sevdiğimle 
aynı mekândadır.”5> 


Kâmil Müminlerin Vasıfları (Seyrü Sülük Makamları) 


Beyzâvi, “Müslüman erkekler ve müslüman kadınlar, mümin erkekler ve 
mümin kadınlar, taate devam eden erkekler ve taate devam eden kadınlar, 
doğru sözlü erkekler ve doğru sözlü kadınlar, sabreden erkekler ve sabreden 
kadınlar, huşü sahibi erkekler ve huşü sahibi kadınlar, sadaka veren erkekler 
ve sadaka veren kadınlar, oruç tutan erkekler ve oruç tutan kadınlar, ırzlarını 
koruyan erkekler ve (ırzlarını) koruyan kadınlar, Allah'ı çok zikreden erkekler 
ve zikreden kadınlar var ya, şüphesiz, Allah onlar için bir mağfiret ve büyük 
bir mükâfat hazırladı” (Ahzâb 33/35) âyetinin tefsirinde, âyette anlatılan erkek 
ve kadın müminlerin vasıflarını şöyle özetler: 

1. Allah'ın hükmüne boyun eğerek İslâm'a ve güvene girenler, 

2. Tasdik edilmesi gereken her şeyi tasdik edenler, 

3. Taate devam edenler, 

4. Söz ve fiillerinde dosdoğru olanlar, 

5. Taatleri yapmaya ve günahları terketmeye sabredenler, 

6. Allah'a karşı kalpleriyle ve âzalarıyla tevazu içinde olanlar, 

7. Farz ve nâfile sadaka verenler, 

8. Farz oruçlarını tutanlar, 

9. Helâl olmayan şeylerden ırzlarını koruyanlar, 


10. Kalpleri ve dilleriyle Allah'ı çokça zikredenler. 


555 Kuşeyri, Lefâifü'(-İşârât, 5/153. 
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Beyzâvi devamında demiştir ki: “Âyette, onlar ve onlar gibi olanlar için, 
taate devam etmeleri ve bahsedilen hasletlere sahip olmaları karşılığında bu 


mükâfat (mağfiret ve cennet) müjdelenmektedir.””*6 


Beyzâvi, âyetin iniş sebebi olarak şu rivayetleri nakleder: 


Hz. Peygamber'in (s.a.v) hanımları, “Kur'an'da hep erkeklerden bahse- 


dildi; bizde bir hayır yok mu ki onunla anılalım?” dediklerinde, bu âyet indi.” 


Hz. Peygamber'in (s.a.v) hanımları hakkında önceki âyetler inince, mü- 
min kadınlar, “Bizim hakkımızda bir şey inmedi mi?” dediler; bunun üzerine 
Allah Teâlâ bu âyeti indirdi.”“* 


Beyzâvi, bu yorumlarında, süfilerin hal ve makamlarını anlatan on şey- 
den bahsetmiştir. 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde Beyzâvi ile ortak sayılacak açıklamalar yap- 
mış, bu arada Allah'ı çokça zikir üzerinde durmuş, Mücâhid'in”*”, “Kul, ayak- 
ta, otururken ve yanı üzeri yatarken yüce Allah'ı zikretmedikçe, Allah'ı çok 
zikreden erkeklerden ve Allah'ı çok zikreden kadınlardan olmaz”İ“9 görüşünü 
nakletmiş, İbnü's-Salâh'ın,*' “Kulun Allah'ı çokça zikredenlerden olması için 
ne kadar zikretmesi gerekir?” sorusuna, “Sabah akşam okunması tavsiye edilen, 
gece gündüz belirli vakitlerde ve değişik durumlarda okunacak zikirlere devam 
ederse, Allah'ı çokça zikredenlerden olur” şeklindeki cevabına yer vermiştir.” 


Âyetin işaretleri kısmında, onun seyrü sülükün bütün derecelerini içinde 
topladığını belirten İbn Acibe, bu makamları şöyle açıklar: 


556 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/246. 

557 Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, 6/301; Hâkim, e/-Müstedrek, 2/416; Taberi, Câmiu'/-Beyân, 
19/111; Begavi, Medâlimü 1-Tenzil, 6/351. 

558 Taberi, Câmiu /-Beyân, 19/110; Begavi, Meâlimü 1-Tenzil, 6/352. 

559 Mücâhid b. Cebr (v. 104/722), tefsirde Mekke ekolünü temsil eden Abdullah b. Abbas'ın (r.a) 
talebelerinden olup tâbiin müfessirlerindendir. 

560 Sa'lebi, e/-Keşf ve 7-Beyân, 5/112; Kurtubi, e/-Câmi' li-Ahkâmi'/-Kur 'ân, 14/168. 

561  İbnü”s-Salâh, Ebü Amr Takıyyüddin Osman b. Selâhaddin eş-Şehrezüri (v. 643/1245), hadis âli- 
mi ve fakihtir. Şâfii mezhebine mensup olup Selef akidesine sahiptir. Hadis usulü konusundaki 


Mukaddimetü İbni 5-Salâh adlı eseri meşhur olup hadis, fıkıh ve tabakat alanında birçok eseri 
vardır (bk. M. Yaşar Kandemir, DİA, 21/198-200). 


562 İbn Acibe,age., 6/27. 
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“Müridin elde edeceği makamların ilki, âyette geçtiği gibi, İslâm ve 
imandır. Sonra mürid, taatlere devam eder. Sonra sözlerinde, işlerinde ve hal- 
lerinde samimi olur. Bu da yüce Mevlâ'sını talepte samimi olarak ve O'ndan 
başka her şeyden uzaklaşarak gerçekleşir. 


Sonra mürid, nefisle mücâhedede, hallerin zorluğuna tahammülde, ma- 
kamları geçmede ve diğer engelleri aşmaya sabreder. 


Mürid sonra, Cenâb-ı Hakk'ın celalinin heybeti karşısında boyun eğip 
huşüa bürünenlerden ve O'nun cemalinin nurlarının kemalini müşahede eden- 
lerden olur. 


Mürid sonra, cömertlik ve ihsan gibi kâmil vasıfları elde eder ve elinde 
olan şeyleri Rabb'inin rızası yolunda dağıtır. O zaman mallarıyla ve nefisle- 
riyle sadaka veren kimselerden olur. Öyle ki kendisinden aldıkları veya hak- 
kında söyledikleri bir şeyden dolayı hiç kimseyle bir hesabı ve davası olmaz. 
Herkese maddi manevi haklarını helâl eder. 


Mürid sonra, Cenâb-ı Hakk'ın dışındaki varlıkları görmekten (onlara ba- 
kıp güvenmekten) kendini uzak tutar. 


Sonra, avret yerini, şehvet ve hevâsına göre kullanmaktan korur; bütün 
hakları ve hazları sadece ilâhi bir izinle ve ileri derecede yakinle koruyup 
yerine getirir. 


Sonra, bütün varlığı ile Allah'ın zikrine dalar ve zikir içinde kendini kay- 
beder. Bununla ruhun ve sırrın zikrini kastediyorum. O, müşahede mahalli 
olan ihsan makamıdır. Böylece kul, Allah'ı zikreden, ilâhi huzurda zikredilen 
ve Allah'ın bütün mülkünde tanınan biri olur.”9“3 


Süfilerin ıstılahında, zâhiri âzaların amelleriyle ilgili şeylere “İslâm”, 
kalplerin bâtıni amelleriyle ilgili şeylere “iman”, ruhların ve sırların amelle- 
riyle ilgili şeylere de “ihsan” denildiğini belirten İbn Acibe, Ebü Abdullah-ı 
Sâhili'nin, Buğyetü 5-Sâlik isimli eserinde bunları genişçe açıkladığını”** söy- 
ler ve ondan alıntılar yapar.” 


563 İbn Acibe, a.g.e., 628. 
564 bk. Sâhili, Buğyetü 5-Sdlik fi Eşrefi 'I-Mesâlik, Mağrib 2003, 1/173-174. 
565 İbn Acibe, a.g.e., 6/28. 
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Sürekli Zikir 
Beyzâvi, “Ey iman edenler! Allah'ı çokça zikredin ve O'nu sabah akşam 
tesbih edin” (Ahzâb 33/41-42) âyetinin tefsirinde şu yorumu yapar: 


“Bütün vakitleri kapsayacak, takdis, hamd, tehlil ve temcid gibi her türlü 
zikri içerecek şekilde O'nu layık olduğu gibi zikredin.” 


İbn Acibe, âyetlerin tefsirinde, zikrin zamanı konusunda Abdullah b. Ab- 
bas'ın (r.a) şu açıklamasına yer verir: “Allah Teâlâ, zikir hariç her ibadete 
bir sınır getirdi, onu yapan için bazı özürleri kabul etti. Zikre gelince, kulun 
aklının başından gitmesi hariç, onu terketmek için hiçbir özrü kabul etmedi.”67 


İbn Abbas'ın (r.a), “Allah'ı çok zikretmek, O'nu asla unutmamandır” de- 
diğini belirten İbn Acibe, konuyla ilgili olarak Ebü Said-i Hudri (r.a) yoluyla 
gelen şu hadis-i şerife yer vermiştir: 


“Allah'ı öyle çok zikreden ki size deli desinler. “568 

İbn Acibe, “Zikrin değişik çeşitleri vardır” der ve bunlardan bazılarını 
şöyle sayar: 

Tehlil: Lâ ilâhe illallah. 

Hamd: Elhamdülillâh. 

Takdis: Sübhânallah. 

İstiğfar: Estağfirullah. 


Kur'an okumak ve Hz. Peygamber'e (s.a.v) salavat getirmek.” 
İbn Acibe, bu arada Kuşeyri'nin şu önemli yorumuna yer verir: 


“Kuldan sabah akşam sürekli olarak istenen zikirden kasıt, kalplerin zik- 
ridir. Gerçekten sürekli yapılması mümkün olan zikir, kalbin zikridir. O, iman 
ve marifet gibi süreklidir. Dilin zikrine gelince, onunla sürekli zikredilmesi 
imkânsız gibidir.”79 


566 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/248. 
567 Taberi, Câmi 7-Beyân, 19/124; Süyüti, ed-Dürrü'(-Mensür, 6/617-619. 


568 Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, 3/68; Hâkim, e/-Müstedrek, 1/499; İbn Hibbân, Sahih, nr. 817; 
Heysemi, Mecmau 'z-Zevâid, 10/75. 


569 İbn Acîbe, a.g.e., 6/34. 
570 Kuşeyrî, Letâifü 'l-İşâråât, 5/164. 
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İbn Acibe, âyetlerin işaretleri kısmında, İmam Kuşeyri'nin, “Allah’ı çok- 
ça zikredin” âyetini, “Allah'ı sevin” şeklinde anladığını, Hz. Peygamber'in 
(s.a.v), “Kim, bir şeyi severse, onu çok zikreder” hadisini bu görüşüne delil 
getirdiğini”? nakleder ve bu yorumu şöyle değerlendirir: 


“Allah'ın zikri, O'nun sevgisinin göstergesi ve O'na vuslatın işaretidir. 
Zikir, ilâhi huzura girmede en büyük kapıdır.”” 


İbn Acibe, zikrin fazileti konusunda şu hadisleri nakleder: 


Resülullah (s.a.v) bir defasında, “Halleri tekten olan kimseler öne geçti- 
ler” buyurdu. Yanındakiler, 


“Onlar kimlerdir yâ Resülallah?” diye sordular, Allah Resülü şöyle bu- 
yurdu: 


“Onlar, kendilerini kaybedecek şekilde Allah'ın zikrine dalmış kimseler- 
dir. Zikir onların üzerindeki (günah) ağırlıklarını hafifletti; kıyamet gününde 
ilâhi huzura yükleri hafif olarak geldiler. “574 


Muâz b. Enes'in (r.a) rivayetine göre bir adam, Hz. Peygamber'e (s.a.v), 
hangi cihadın, orucun, namazın, zekât ve haccın daha faziletli olduğunu sor- 
duğunda, Hz. Peygamber (s.a.v), 


“Bu ibadetleri yaparken yüce Allah'ı en çok zikreden kimse, en fazla se- 
vabı alır”? buyurdu. 


Nür-ı Muhammedi 


Beyzâvi, “Ey Peygamber! Şüphesiz, biz seni bir şahit, bir müjdeleyici ve 
bir uyarıcı olarak gönderdik. Seni ayrıca Allah'ın izniyle bir davetçi ve nur 
saçan bir kandil olarak gönderdik” (Ahzâb 33/45-46) âyetlerinin tefsirinde der ki: 


“Biz seni kendisiyle cehalet karanlıklarından aydınlığa çıkılan ve ışığın- 
dan basiretlerin nurlandığı bir kandil olarak gönderdik.”576 
571 Ebü Nuaym, Hilyetü'/-Evliyâ, 4/350; Deylemi, Firdevsü'(-Ahbâr, nr. 5872; Süyüti, el-Câ- 
miu 5-Sagir, nr. 8312. 
572 Kuşeyri, Letdifü'1-İşârât, 5/174. 
573 İbn Acibe, a.g.e., 6/36. 
574 Müslim, Zikir, 4; Tirmizî, Daavât, 128 (nr. 3596); Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, 2/323. 


575 Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, 3/438; Taberâni, el-Mu ‘cemü’l-Kebîr, 10/186; İbnü’ l-Mübârek, 
Kitâbü 'z-Zühd, nr. 1429. 


576 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/248 
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Beyzâvi, bu yorumunda süfilerin, “nür-ı Muhammedi” konusundaki gö- 
rüşlerine benzer bir açıklamada bulunmuştur. 


İbn Acibe, âyetlerin tefsirinde Beyzâvi ile ortak sayılacak açıklamalarda 
bulunur, âyetlerin işaretleri kısmında ise, Rüzbihân-ı Bakli'nin şu yorumuna 
yer verir: 


“Ey resülüm, biz seni, hakikate şahit olarak gönderdik. Sen bizim şahidi- 
mizsin. Biz sana şahit olduk, sen de bize şahit oldun. Böylece seni, rubübiyyeti- 
min nurlarıyla sardım. Kim seni hakikatinle görürse, gerçekte bizi görmüş olur.” 


İbn Acibe bunun sebebini şöyle açıklar: 


“Hz. Peygamber'in (s.a.v) nuru Cenâb-ı Hakk'ın nurundan ilk ortaya çı- 
kan nur olduğu için kim o nuru görürse, Hakk'ı görmüş olur.”77 


Bakli devamla der ki: “Kim, sana bakarsa, bize bakmış olur. Hz. Pey- 
gamber (s.a.v) şöyle buyurmuştur: “Kim, beni tanırsa, Hakk'ı tanır; kim beni 


2233 


görürse, Hakk'ı görmüş olur. 


Bakli, devamındaki âyete, “Senin nurunu, kendi nurumdan parlattım; 
böylece sen, benim nurumla mümin kullarımın gözlerini aydınlatırsın; onlar, 
senin nurunla bana gelirler” yorumunu getirir ve der ki: 


“Allah Teâlâ sonra, Hz. Peygamber'e (s.a.v), müminlere, bir perdelen- 
me ve azarlama olmaksızın Allah'ı müşahedeye ulaşacaklarını müjdelemesini 
emretti.” 


Ek Bilgi 


Süfilere ve âlimlerin çoğunluğuna göre yüce Allah varlık âleminde her 
şeyden önce Resülullah'ın (s.a.v) ruhunu ve nurunu yaratmıştır. Böylece o 
varlıkların özü, aslı ve çekirdeği olmuştur.” İlahi nur ve feyiz onun üzerinden 
diğer varlıklara intikal etmiştir. O, şerefli ruhu ve bedeniyle bütün âlemlere 
rahmet yapılmıştır." Mübarek ismi levh-i mahfüzda peygamberlerin ilki ola- 
rak yazılmıştır. Resülullah (s.a.v) bu durumu şöyle haber vermiştir: 


577 İbn Acibe, a.g.e., 6/39. 

578 Rüzbihân-ı Bakli, 4rdisü'/-Beyân, 3/146. 

579 İbn Acibe, e/-Bahrü'1-Medid, 6/34, 39. 

580 Nebhâni, Cevâhirü '7-Bihâr, Beyrut 1997, 3/376-377. 


581 Bursevi, Rühu'/-Beyân, Beyrut 2001, 5/630; Nebhâni, Cevâhirü /-Bihâr fi Fezâili'n-Nebiy- 
yi'-Muhtâr, 3/34, 376, 377. 
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“Ben yaratılışta peygamberlerin ilki, gönderilişte sonuncusuyum. "8? 


İmam Gazâli hadiste bahsedilen ilk yaratılışın vücut olarak değil, ilâhi 
takdir ile levh-i mahfüza yazılması şeklinde olduğunu belirtir.” Molla Ali 
el-Kâri ise, peygamberler içinde ilk olarak Allah Resülü”nün ruhunun yaratıl- 
dığını belirtikten sonra şunları ekler: 


“Bu hadiste, Allah Resülü'nün zerreler âleminde ilk olarak yaratılması 
yahut ilâhi takdirle levh-i mahfüza ilk olarak yazılması veya meleklere ilk 
olarak gözükmesi de kastedilmiş olabilir.”8* 


Diğer hadislerde şöyle buyrulmuştur: 


“Âdem henüz yaratılış çamuru içinde yoğrulmakta iken ben Allah katında 


peygamberlerin sonuncusu olarak takdir edilmiştim. *>85 


“Âdem ruhu ile cesedi arasında iken ben peygamber olarak yazılmıştım. "586 


Cafer-i Sâdık (k.s) demiştir ki: “Allah Teâlâ her şeyden önce Hz. Muham- 
med'in (s.a.v) nurunu yaratmıştır. Allah Teâlâ'nın birliğini ilk ikrar eden Hz. 
Muhammed'in (s.a.v) nuru ve ruhudur. Allah Teâlâ kaleme ilk olarak ‘Lâ ilâhe 


illallah Muhammedün resülullah? yazdırmıştır.” 


Allâme Takıyyüddin es-Sübki, Gazâli'nin yaklaşımına katılmayarak der ki: 


“Resülullah'ın (s.a.v) peygamberliği Hz. Âdem (a.s) yaratılmadan önce 
sabit olmuştur. Bu hadisi Resülullah'ın (s.a.v) sadece levh-i mahfüza ileride 
gelecek bir peygamber olarak yazılması şeklinde anlamak uygun ve doğru de- 
ğildir. Çünkü bütün peygamberler aynı şekilde Hz. Âdem yaratılmadan önce 
levh-i mahfüza peygamber olarak yazılmışlardır. Resülullah'ın (s.a.v) ken- 
disine has bir özellik olarak bahsettiği bu durum, özel bir durumu anlatmak 
içindir. O da Resülullah'ın (s.a.v) ruh-ı şerifiyle ve hakikatiyle mevcut olup 


582 Taberi, Câmiu /-Beyân, Riyad 2003, 19/23, Beyhaki, Delâilü'n-Nübüvve, Beyrut 1991, 1/42; 
Süyüti, ed-Dürrü'1-Mensür, 6/570; Deylemi, Firdevsü'i-Ahbâr, nr. 4883. 


583 Kastallâni, e/-Mevâhibü'/-Ledünniyye, 1/42. 
584 Aliel-Kâri, Şerhu'ş-Şifâ, 1/109. 


585 Hâkim, e/-Müstedrek, 2/453, Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, 4/127, 128; İbn Hibbân, Sahih, nr. 
6404; Ali el-Müttaki, Kenzü'-Ummâl, nr. 32114. 


586 Tirmizi, Menâkıb, nr. 3609; Hâkim, e/-Müstedrek, 2/665, Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 5/59; 
Taberâni, elMu'cemü'1-Kebir, 20/353. 


587 İbn Acibe, e/-Bahrü'l-Medid, 7/38. 
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peygamber olarak ilan edilmesidir. O bütün peygamberlerin ilkidir ve hepsi- 
nin peygamberidir. Bunun için yüce Allah bütün peygamberlerden ona iman 
ve yardım etmeye dair söz almıştır (Âl-i İmrân 3/81). 


Bu işin hakikatini ancak yüce yaratan ve ilâhi nur ile kendisini destekle- 
diği kimseler bilir. Yüce Allah Resülullah'ı (s.a.v) bu sıfatıyla hazırlamış, ona 
lutuflarını akıtmış, ismini arşa yazmış, kendisini bütün meleklere ve âleme ta- 
nıtmış ve böylece katındaki şeref ve kıymetini göstermiştir. Resülullah (s.a.v) 
o zamanda bu sıfat ve hakikatiyle mevcuttu, şerefli cesediyle daha sonra gel- 
mesi buna mani değildir. ”588 


Allâme İbn Receb el-Hanbeli, Resülullah'ın (s.a.v) ruhu ile âlemi şeref- 
lendirmesi hakkında farklı şu değerlendirmede bulunur: 


“Resülullah (s.a.v), Hz. Âdem yaratılmadan önce kendisine peygamberli- 
ğin verildiğini haber vermiştir. Bu durum ilâhi ilimde olan bu hükmün levh-i 
mahfüza yazılmasından sonra üçüncü mertebede gerçekleşmiştir. Bu mertebe 
saadetli ruhunun yaratılması ve varlık âlemine intikal etmesidir. Böylece onun 
peygamberliği kesinleşmiş ve başlamıştır. Şüphesiz insan cinsinin yaratılma- 
sındaki asıl maksat Allah'ın habibi Hz. Muhammed'dir (s.a.v). O, insanlığın 
özü, çekirdeği, en seçkini ve varlık âlemine intikalinin en güzel vasıtasıdır.”589 


Abdülgani en-Nablüsi, ârif-i billâh Abdüsselâm el-Meşişi'ye ait salâtü 
selâmı açıklarken şöyle der: 


“Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v) kendisi herkese fayda verir, 
kimseden faydalanmaz. Bütün peygamberlerin ruhları, âriflerin ve salihlerin 
kalpleri, elde ettikleri ilimleri, ilâhi hikmetleri, rabbâni marifetleri ve meleküt 
âleminin sırlarını Resülullah Efendimiz'in (s.a.v) ruhundan alırlar. Bunun için 
ona, “Ebü'l-ervah” (ruhların babası) denir. Yukarıda saydığımız bütün ilim- 
ler onun ilminden, hikmet ve marifetinden alınmadır. Yüce Allah Resülullah 
Efendimiz'i (s.a.v) zatı ile insanlar arasında bir geçit ve tecelli mahalli yap- 
mıştır. Bunun için Hz. Âdem (a.s) Resülullah Efendimiz”le (s.a.v) karşılaşınca 
ona, ‘Ey vücuduyla evladım, maneviyatıyla babam olan (beni terbiye ve tak- 
viye den) zat” demiştir.” 


588 Şâmi, Sübülü'/-Hüdâ, Beyrut 1993, s. 181; Nebhâni, Hüccetullahi ale'1-Âlemin, 1/41; Hafâci, 
Nesimü 'r-Riyâd, Beyrut 2001, 1/379-380; Süyüti, Hasâisü 'l-Kübrå, 1/4. 

589 İbn Receb, Lefâifü'-Maârif, Dımaşk 2003, s. 159-162. 

590 İbn Atâullah el-İskenderi, Unvânü 1-Tevfik fi Âdâbi 1-Tarik kitabıyla birlikte, Halep 2001, s. 70. 
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Üstat Bediüzzaman'ın belirttiği gibi, Allah Resülü'nün bu hali akılla de- 
gil, iman nuru ile anlaşılır ve görülür. Peygamber Efendimiz (s.a.v) bu âle- 
min çekirdeğidir. Aynı zamanda en güzel meyvesidir. İlâhi ilimde varlık, onun 
nuru ile başlatılmış, onun saadetli vücuduyla da insanlık kemale erdirilmiştir. 
Bu yüce Allah için kolay bir iştir. Bir kimse güzel bir ikrama önce dostundan 
başlar. Yüce Allah da cemalini ve kemalini, kudret ve azametini göstermek 
istedi, bunun için varlık âlemini ve insanı yarattı. İşte yüce Allah bu muazzam 
tecelliye dostu Hz. Muhammed'in (s.a.v) nuru ile başladı.” 


İmâm-ı Rabbâni, Mektfübdt isimli eserinde Allah Resülü hakkında çok 
sırlı ve hikmetli bilgiler vermiştir. Bir mektubunda Peygamber Efendimiz'in 
(s.a.v) varlığın özü ve en şereflisi olması konusunda özetle şunları söyler: 


“Allah Resülü kâinatta yüce Allah'ın muhabbet tecellisidir. Âlemin yaratı- 
lış sebebi bu ilâhi sevgidir. Yüce Allah cemali ve celâliyle bilinmek istemiş ve 
bunun için mahlükatı yaratmıştır. Varlıkların yaratılışında, bir zorlama değil, 
sevgi vardır. Bu sevgiye ilk mazhar olan da en sevgilidir. Yüce Allah'a varlıklar 
içinde en sevgili olanı habibi Hz. Muhammed'dir (s.a.v). O, ilâhi takdirde ilk 
sırayı aldığı gibi, varlık âlemindeki tecellide de ilk sırayı almıştır. Onun nuru 
bütün varlıklardan önce yaratılmıştır. Buna haber veren hadisler mevcuttur. 


Ayrıca bu nur ve o yüce ruh, bütün peygamberlerin, velilerin ve mümin- 
lerin nur, marifet, ilim, sevgi ve feyiz kaynağı yapılmıştır. Onun aracılığı ol- 
madan kimseye bir nur, marifet, ilim, sevgi ve feyiz gelmez. Onun aracılığı ile 
ilim, feyiz ve nur almaları peygamberlerin faziletini düşürmez, peygamberlik- 
lerine bir noksanlık getirmez. 


Bütün peygamberler onun ümmeti olmaktan ve kendisine tâbi olmaktan 
şeref duyarlar. Zaten ahirette hepsi onun sancağı altında toplanacaktır. Yüce 
Allah bu işe onu tercih etmiş ve kendisini bütün âlemlere rahmet yapmıştır. 
Allah büyük lutuf sahibidir; onu dilediğine verir.”*? 


A A A 


İmam Büsiri, Kaside-i Bürde adlı meşhur eserinde, Resülullah'ı (s.a.v) 
tanıtırken şöyle der: 


“O güneş gibidir. Göz ona uzaktan bakınca küçük gibi gözükür, fakat ona 
yakından bakınca, şuasından bakmaya güç yetiremez. 


591 Said Nursi, Sözler, s. 579-580 (31. Söz. Mana olarak özetlendi). 
592 İmâm-ı Rabbâni, Mektübât-ı Rabbâni, İstanbul 2004, 3/622-646, 121. Mektup. 
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İlmin onun tanıtmakta diyebileceği en güzel tarif şudur: Hz. Muhammed 
(s.a.v) yaratılmış bir beşerdir; fakat Allah'ın yarattığı bütün varlıkların en 
hayırlısıdır. 


Bütün peygamberlerin getirdiği ve gösterdiği mucizeler, onun nurundan 
aldıkları kuvvet ve feyizle olmuştur. 


Hz. Muhammed (s.a.v), fazilette bir güneştir; diğer peygamberler ise 
onun yanında birer yıldız gibidir, ondan aldıkları ışığı karanlıklarda insanla- 


, 


ra yansıtmaktadırlar.' 
İbn Hacer el-Heytemi, bu beyitleri açıkladıktan sonra der ki: 


“Bütün peygamberler ışıklarını Hz. Muhammed'den (s.a.v) alırlar, çün- 
kü o hepsinin en büyük sultanı, övülmeyi hak eden en şerefli reisi ve en yüce 
imamıdır.”993 


Salâtü Selâmdaki Sırlar 


Beyzâvi, “Şüphesiz, Allah ve melekleri, Peygamber'e salât ederler. Ey 
müminler! Siz de ona salât edin ve en güzel şekilde selâm verin” (Ahzâb 33/56) 
âyetinin tefsirinde, Allah'ın ve meleklerinin, Hz. Peygamber'in (s.a.v) şerefi- 
ni ortaya koymaya ve şanını yüceltmeye çok özen gösterdiklerini, müminlerin 
bunu yapmasının daha evla olduğunu, âyetin son kısmına, “Onun emirlerine 
canı gönülden itaat edin” manasını verenlerin de bulunduğunu; âyetin, her 
müminin ömründe bir defa salâtü selâm okumasının farz olduğunu gösterdiği- 
ni; bazılarının ise, Allah Resülü'nün (s.a.v) ism-i şerifi her anıldığında salâtü 
selam okumanın farz olduğu görüşünde olduklarını ve buna bazı hadisleri de- 
lil getirdiklerini belirtir.” 


Beyzâvi, âyetin tefsirinde tasavvuf ehlinin bir çeşit vird olarak da uygu- 
ladığı salâtü selâmın bir mümin için önemine ve faziletine kısaca değinmiştir. 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde, Beyzâv”'nin açıklamalarına isim belirtmeden 
yer verir. 


Salâtın sözlükteki manasını ele alarak tefsire başlayan İbn Acibe, e/-Mug- 
ni sahibine göre salâtın şefkat gösterip merhamet etmek manasına geldiğini 


593 İbn Hacer el-Heytemi, e/-Umde fi Şerhi '1-Bürde, Dübey 2003, s. 281-292. 
594 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/251-252. 
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söyler ve onun şu açıklamasına yer verir: “Allah'ın salâtı, rahmet etmesidir; 
meleklerin salâtı, istiğfar etmeleridir; insanların salâtı ise dua etmeleridir.” 


Süheyli”'nin de bu tarifi tercih ettiğini belirten İbn Acibe, “Allah Teâlâ'nın 
rahmetinden kasıt, onun sonucudur; bu da kula, hayır ve ihsanlarını yağdırma- 
sıdır; yoksa Allah'ın rahmeti, insanlarda olduğu gibi, kalbin incelip acıması 
değildir” değerlendirmesini yapar. 55 


İbn Acibe, getirilecek salâtü selâmın nasıl olacağı konusunda Kâ'b b. 
Ucre'nin (r.a) Hz. Peygamber'den (s.a.v) naklettiği şu hadise yer verir: Hz. 
Peygamber'e (s.a.v), 


“Yâ Resülallah, sana nasıl selâm verileceğini biliyoruz; sana nasıl salât 
edelim?” diye sorduğumuzda buyurdu ki: “Şöyle deyin: 


Allâhümme salli alâ Muhammedin ve alâ âli Muhammed. Kemâ salleyte 
alâ İbrâhime ve alâ âli İbrâhim. İnneke hamidün mecid.““ 


Allâhümme bârik alâ Muhammedin ve alâ âli Muhammed. Kemâ bârekte 


alâ Ibrâhime ve alâ âli Ibrâhim. Inneke hamidün mecid. ”97 


Sahabilerin, Hz. Peyamber'e nasıl selâm verileceğini, teşehhüdde yani 
Ettahiyyatü'de geçen “esselâmü aleyke eyyühe'n-nebiyyü” (Ey Allah'ın pey- 
gamberi, sana selâm olsun) ifadesinden de öğrendiklerini belirten İbn Aci- 
be, peygamberlerin dışındaki kimselere mesela onların Ehl-i beytine, pey- 
gamberlerle birlikte salât okumanın câiz olduğunu, peygamber olmayanlara 
müstakil olarak salât okumanın ise mekruh olduğunu belirtip bunu daha çok 
Râfiziler'in yaptığını ve onların alameti olduğunu nakleder.” 


595 İbn Acibe, e/-Bahrü'/-Medid, 6/49. Kurtubi'nin salât hakkındaki açıklaması ise şöyledir: “Al- 
lah'ın salâtı, rahmeti ve rızasıdır. Meleklerin salâtı, dua ve istiğfar etmeleridir. Müminlerin salâtı 
ise dua ve şanını yüceltmektir” (bk. Kurtubi, e/-Câmi' li-Ahkâmi'i-Kur'ân, Beyrut1998, 14/210). 


596 Manası şöyledir: Allahım! Muhammed'e ve onun âline rahmet eyle; İbrahim'e ve onun âline 
rahmet eylediğin gibi... Muhakkak ki sen hamde, övgüye layıksın ve çok yücesin. 


597 Manası şöyledir: Allahım! Muhammed'i ve onun âlini mübarek kıl (onların şan ve şerefini ar- 
tır); İbrahim ve onun âlini mübarek kıldığın (onların şan ve şerefini artırdığın) gibi.. Muhakkak 
ki sen hamde, övgüye layık ve çok yücesin. Hadis için bk. Buhâri, Tefsiru Süre 33 (nr. 4798); 
Müslim, Salât, 406, 407. 


598 bk. Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/252; Nesefi, Medârikü 1-Tenzil, 3/454; Ebüssuüd, İrşâdü'/-Ak- 
li 5-Selim, Beyrut 1999, 5/238. 
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İbn Acibe, âyetin tefsir kısmında Kevâşi'nin”* konuyla ilgili naklettiği şu 
rivayete yer verir: 


Hz. Peygamber'e (s.a.v), “Şüphesiz, Allah ve melekleri, Peygamber'e 
salât ederler...” âyeti hakkında ne dersiniz, bu nasıl oluyor?” diye sordukla- 
rında, Allah Resülü şöyle buyurdu: 


“Bu, gizli ilimlerdendir; eğer onun hakkında sormasaydınız bir şey söyle- 
mezdim. Allah Teâlâ benim için iki melek görevlendirdi. Ne zaman bir müslü- 
manın yanında ismim anılır da o bana salavat getirirse, bu iki melek, 


“Allah seni affetsin’ derler. Allah Teâlâ ve melekler de onlara karşılık ola- 
rak, “Âmin'derler. Ne zaman bir müslümanın yanında ismim anılır da o bana 
salavat getirmezse, bu iki melek, 


‘Allah seni affetmesin' derler. Allah Teâlâ ve melekler de onlara karşılık 
olarak, “Âmin? derler. "60 


Âyetin zâhirinden de anlaşıldığı gibi, Hz. Peygamber'e (s.a.v) salavat ge- 
tirmenin farz olduğunu, bu farzın miktar ve şekli hakkında farklı görüşler bu- 
lunduğunu kaydeden İbn Acibe, bazı âlimlere göre, Hz. Peygamber'in (s.a.v) 
ismi her anıldığında kendisine salavat getirmek farz olup âlimlerin çoğunlu- 
gunun bu görüşü benimsediğini; az önce geçen hadisten dolayı, en ihtiyatlısı- 
nın bu olduğunu ve şu hadisin de bunu gerektirdiğini söyler: 


“Kimin yanında ismim anılır da bana (kasten) salavat getirmezse, ateşe 
girer ”® 


Bazı âlimlerin, Hz. Peygamber'in (s.a.v) ismi anılan her mecliste ken- 
disine bir defa salavat getirmenin farz olduğunu, ism-i şerifi tekrar etse de, 


599 Kevâşi, Ebü'l-Abbas Ahmed b. Yusuf b. Hasan el-Kevâşi el-Mevsıli (v. 680/1281) tefsir ve 
kıraat âlimidir. Tebsıratü'/-Müzekkir ve Tezkiretü'l-Mütebassır adlı tefsiri ile meşhurdur. Başka 
eserleri de vardır (bk. Mahfuz Ata, DİA, 25/341). 


600 Taberâni, e/-Mu'cemü'i-Kebir, nr. 2753; Heysemi, Mecmau 'z-Zevâid, 7/93; Kurtubi, el-Câmi' 
li-Ahkâmi'-Kur'ân, 14/210; Nesefi, Medârikü 1-Tenzil, 3/454. 

601 bk. Kurtubi, e/-Câmi' li-Ahkâmi'(-Kur'ân, 14/211. Sonu, “Cennet yolunu kaybeder” şeklinde 
biten bir hadis için bk. Taberâni, e/- Mu'cemü'i-Kebir, nr. 2887; Heysemi, Mecmau 'z-Zevâid, 
10/164; Münziri, et-Tergîb, nr. 2501-2503. Sonu, “Şaki, bedbaht olur” şeklinde biten bir ha- 
dis için bk. İbnü's-Sünni, 4melü'/-Yevm, nr. 383; Süyüti, e/-Câmiu 5-Sagir, nr. 8678. “Yanında 
ismim anılır da bana salavat getirmeyen kimsenin burnu yerde sürtünsün, helâk olsun, rahmet- 
ten uzak olsun” meşhur hadisi de aynı manayı desteklemektedir. Rivayetler için bk. Münziri, 
et-Tergib, nr. 2495-2498. 
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bir defa salavat getirmenin yeteceğini, bunun aksıran kimseye bir defa dua 
okumanın ve yine bir mecliste aynı secde âyetini tekrar eden kimseye tek 
secdenin yeterli olmasına benzediğini söylediklerini kaydeden İbn Acîbe, bazı 
âlimlerin ise Hz. Peygamber’e (s.a.v) ömürde bir defa salavat getirmenin farz 


olduğunu söylediklerini belirtir.**? 


Namazda, son oturuşta teşehhüdden sonra salavat okumak, İmam Ebü 
Hanife ile İmam Mâlik'e göre farz olmadığını, İmam Şâfii'nin ise bunu farz 
gördüğünü belirten İbn Acibe, bu konuda en emniyetlisinin, bir sayı düşün- 
meden çokça salavat getirmek olduğunu, Allah Resülü'ne salâtü selâm oku- 


maktan ancak kendisinde hayır olmayan kimselerin uzak durduğunu söyler.“ 


Âlimlerin, önceki ümmetlerin peygamberlerine salât okuyarak ibadet ya- 
pıp yapmadıkları konusunda farklı görüşler dile getirdiğini belirten İbn Acibe, 
bu konuda imam Kastallâni'nin, “Bu konuda bize bir şey nakledilmedi, fakat 
böyle bir naklin bulunmaması, onun olmadığını göstermez” değerlendirmesi- 


ne yer verir.“** 


Âyetin işaretlerinde, Hz. Peygamber'e (s.a.v) salâtü selâm okumanın, 
yüce Allah'a ulaşmada en güzel vesile olduğunu belirten İbn Acibe, bunu şöy- 
le açıklar: 


“Hz. Peygamber'e (s.a.v) salâtü selâm okumak, onun sevgisini gerektirir. 
Onun sevgisi, Allah Teâlâ'nın sevgisini kazandırır. Allah Teâlâ'nın sevgisi ise 
kulu, vasıtalı veya vasıtasız, ilâhi huzura çeker. Diğer yandan Hz. Peygam- 
ber (s.a.v), kulu yüce sultanın huzuruna yaklaştıran bir vezirdir. Kim, sultanın 
huzuruna girmek isterse, önce vezire hizmet eder, ona yaklaşır, nihayet vezir 
onu Sultanın huzuruna girdirir. Hz. Peygamber (s.a.v), ilâhi huzura girişte en 
büyük perdedar ve en şerefli kapıdır. Kim onun kapısının dışında bir kapıdan 
sultanın huzuruna girmeye çalışırsa, o kimse, kapıdan kovulup uzaklaştırılır. 
İbn Vefâ, bu konuda der ki: 


“Yâ Resülallah, sen, Allah'ın kapısısın; kim oraya senin dışında bir yol- 


dan gelmek isterse, giremez.”©9» 


602 İbn Acibe,a.ge., 6/50. 
603 İbn Acibe, a.g.e., 6/50. 
604 İbn Acîbe, a. g.e., 6/50. 
605 İbn Acîbe, a.g.e., 6/50. 
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Süleyman el-Cezülü'nin, Deldilü'-Hayrât isimli salavat kitabında geçen, 
“Hz. Peygamber'e (s.a.v) salâtü selâm okumak, âlemlerin Rabb'ine yaklaş- 
mak isteyen kimse için en mühim işlerdendir” sözünü nakleden İbn Acibe, 
eserin şerhinden konuyla ilgili yapılan güzel açıklamalara yer vermiştir. Bu 
açıklamalar özetle şöyledir: 


1. Salâtü selâm okumada, Allah Teâlâ'ya habibini ve kulları içinden seç- 
tiği dostu vesile ederek yaklaşmak vardır. Allah Teâlâ, 


“Ona yaklaşmaya vesile arayın” (Mâide 5/35) buyurmuştur. O'na yaklaş- 
mak için şerefli resülünden daha yakın ve daha büyük bir vesile yoktur. 


2. Allah Teâlâ, kendisine şeref bahşetmek, ihsanda bulunmak ve kadrini 
yüceltmek için Hz. Peygamber'e (s.a.v) salâtü selâm okumayı emretmiş ve 
bizi buna teşvik etmiştir. Bunu yapanlara, güzel bir âkıbet ve bolca sevap vaat 
etmiştir. 


3. Resülullah (s.a.v), Allah Teâlâ tarafından sevilmiştir, O'nun katında 
kadir ve kıymeti çok büyüktür. Cenâb-ı Hak ve melekleri ona salât etmek- 
tedir. Şu halde, Allah tarafından özel olarak sevilen sevgiliyi sevmek, onun 
sevgisiyle Allah Teâlâ'ya yaklaşmak, kendisine hürmet ve tazim göstermek, 
hakkını korumak ve kendisine salavat okumakla meşgul olmak, bu konuda 
Allah'ın ve meleklerinin yaptığına uymak gerekir.” 


İbn Acibe, burada, Allah Teâlâ'nın, Hz. Peygamber'e (s.a.v) bu şekilde 
bahşettiği şerefin, Hz. Âdem'e, meleklerin secdesiyle bahşettiği şereften daha 
büyük olduğunu belirtmiş ve bunu şöyle açıklamıştır: 


“Secde emriyle bahşedilen şerefte Allah Teâlâ'nın meleklerle birlikte ol- 
ması (O'nun da secde etmesi) câiz değildir. Halbuki Allah Teâlâ, Hz. Peygam- 
ber’e (s.a.v) bahşettiği şerefte (ona salât okumada) melekleriyle birliktedir. Şu 
halde, melekleriyle birlikte Allah Teâlâ'dan gelen şeref, sadece meleklerden 
gelen şereften daha yüksektir.” 


4. Hz. Peygamber'e (s.a.v) salâtü selâm okumanın fazileti konusunda pek 
çok hadis ve haber nakledimiştir. 


5. Hz. Peygamber'e (s.a.v) salâtü selâm okumakla, Allah Teâlâ'nın bize 
ihsan ettiği nimetlerin asıl sebebi olan vasıtaya teşekkür edilmiş olmaktadır. 
Allah Teâlâ'nın dünyada ve ahirette bizlere ulaştırdığı her türlü nimetin bize 
ulaşmasının sebepler âlemindeki asıl sebebi Hz. Peygamber'dir (s.a.v). Şu 
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halde, onun bizim üzerimizde hakkı vardır ve bu nimete şükür olarak bizim, 
sürekli ona salâtü selâm okumamız gerekir. Bunu, her nefeste yapsak değer. 


6. Hz. Peygamber'e (s.a.v) salâtü selâm okumada, ilâhi emri ve kulluk 
görevini yerine getirme vardır. 


7. Hz. Peygamber'e (s.a.v) salâtü selâm okumanın pek çok tesiri, kalbin 
nurlanmasında, himmetin yüce hallere ve makamlara yükselmesinde ciddi 
faydaları tecrübe edilmiştir. 


8. Hz. Peygamber'e (s.a.v) salâtü selâm okumak, kulun kâmil mükemmil 
olmasında denge ve itidali sağlar. 


İbn Acibe, bu nakillerin peşinden, zamanındaki terbiye şeyhlerinin, mü- 
ride salâtü selâm virdini ne zaman verdiklerini ve bunu hakkıyla yapanların 
nasıl bir sonuç aldıklarını şöyle açıklar: - 


“Onlar, eğer müridi terbiyeye ehil görürlerse, ona önce, ‘Allah’ ism-i şeri- 
fini zikretmesini ve buna sürekli devam etmesini, onda fâni olmasını isterler- 
di. Zikir onun bütün benliğini, sıfat ve varlığını yakıp mâvisadan temizleyene 
kadar buna devam ettirirlerdi. Müridde fenâ fillâh hali gerçekleşip nefsinden 
ve bedeninden uzaklaşınca, onu bekâ billâh makamına döndürüyorlardı. İşte 
o zaman müride, Resülullah'a (s.a.v) salâtü selâm okumasını emrediyor; oku- 
yacağı salâtü selâm kâmil manada olsun diye böyle yapıyorlardı. Bu dereceye 
ulaşan mürid, Resülullah'ın (s.a.v) ruhuna ve sırrına perdesiz olarak salâtü 
selâm okur, Allah Resülü'nü (s.a.v) şeyhlerinin müşahede ettiği gibi, kendisi 
de her saat müşahede edecek hale gelir.” 


İnsanın Yüklendiği Manevi Emanet 


Beyzâvi “Biz emaneti, göklere, yere ve dağlara teklif ettik de onlar bunu 
yüklenmekten çekindiler, onun sorumluluğundan korktular. Onu insan yük- 
lendi. Doğrusu o çok zalim, çok cahildir” (Ahzâb 33/72-73) âyetinin tefsirinde, 
emanet ve onu yüklenme konusunda değişik görüşleri dile getirdikten sonra, 
tasavvufi yorum olarak der ki: 


“Emanetten murat, akıl ve teklif yani ilâhi emirlerle sorumluluk da olabi- 
lir. İnsanın zalim ve cahil olması, gazap ve şehvet kuvvetinin ona gelip gelmesi 
sebebiyledir. Aklın, bu emaneti yüklenmek için bir sebep olduğunu söylemek 


606 İbn Acîbe, a.g.e., 6/51-52. 
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güzel bir yaklaşımdır, çünkü aklın faydalarından (istenen görevlerinden) biri 
de onun gazap ve şehvet kuvvetini kontrol etmesi, onları taşkınlık yapmaktan 
ve haddi aşmaktan korumasıdır. Zaten ilâhi teklifin (dinin) en büyük hedefi 


de, bu vasıfları dengede tutmak ve onların aşırılıklarını gidermektir.”©©7 


Şehâbeddin el-Hafâci, hâşiyesinde bazılarının, insana yüklenen bu ema- 
netin ona has halifelik olduğunu, insanın ilâhi sıfatlar için bir zuhur yeri (ayna) 
yapıldığını, bunun için ona “âlem-i ekber” denildiğini söyler,*“* Konevi ise 
hâşiyesinde aynı görüşü verdikten sonra, bu yorumun zayıf olduğunu belirtir. 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde, emanetin, bâtında tevhidin hakikatine ulaş- 
mak, zâhirde ise dinin emir ve yasaklarından oluşan vazifelerini yerine ge- 
trmek olduğunu, buna göre imanın, bâtına'(iç âleme) ait bir emanet, bütün 
hükümleriyle şeriatın da, zâhiri âzaların taşıyacağı bir emanet olduğunu, bu 
ikisini yerine getiren kimsenin emaneti korumuş; aksi durumda ona hainlik 
etmiş olacağını belirtir.9"9 


Seyyid Abdurrahman-ı Fâsi'nin, “Âyette bahsedilen emanet, Cenâb-ı 
Hakk'ın gayb âleminde, ruhları rabliğine şahit tuttuktan sonra, onlardan tev- 
hide (birliğini kabul ve ilan etmeye) dair aldığı sözdür” görüşüne yer veren 
İbn Acibe, bu manaya delil gösterilen, 


“Beni, yerim ve göğüm içine almadı; mümin kulumun kalbi içine aldı ”®” 


kudsi hadisini de yer verir.*? 


Âyette emaneti yüklenen insandan kastın, bütün insan cinsi olduğunu 
söyleyenlerin bulunduğunu kaydeden İbn Acibe, bu görüşün, insanın, gayb 
âleminde ruhlardan alınan sözü yüklenmesine uygun olduğunu belirtir. 


İnsan, bu emanetin gereğini yerine getirir ve hakkını korursa, zulüm ve 
cehaletten çıkacağını, salih, güvenilir ve âdil biri olacağını; eğer ona hainlik 
eder ve hakkını yerine getirmezse, tam manasıyla zalim ve cahil olacağını 
belirten İbn Acibe, ahirette herkesin bu emanete karşı yaptığı hıyanet ve zu- 


607 Beyzâvi, a.g.e., 2/254. 
608 Hafâci, Hâşiye, 7/517. 
609 Konevi, Hâşiye, 15/434. 
610 İbn Acibe, a.g.e., 6/58. 


611 Ebü Nuaym, Hilyetü'/-Evliyâ, 6/97; Ahmed b. Hanbel, Kitâbü 2-Zühd, nr. 827; Süyüti, el-Cå- 
miu 5-Sagir, nr. 2375; Zebidi, İthâfü 5-Sâde, 8/429-430. 


612 İbn Acîbe, a.g.e., 6/58-59. 
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lüm derecesine göre karşılık göreceğini hatırlatır ve değişik kesimlerin yaptığı 
hainliği şöyle özetler: 


“Kâfirler, emanetin aslına hainlik ettiler. Emanetin aslı imandır. Onlar 
imana yanaşmayıp hakkı inkâr ettiler. Müminler içindeki âsiler ise, kendileri- 
ne yasaklanan şeyleri yaparak veya emredilen taati terkederek emanete hain- 
lik ettiler. Bazıları ileri derecede, bazıları ise daha az hainlik içindedir. Bunun 
için herkesin cezası, emanete hıyaneti derecesinde olur.” 


İnsana emanetin teklif edilmesinin sebebinin, kendilerini sorumlu kılacak 
delilin önlerine konması olduğunu belirten İbn Acibe, âyetin işaretleri kısmın- 
da, işin başka bir boyutuna dikkat çekerek der ki: 


“Allah Teâlâ'nın, göklere, yere ve dağlara teklif ettiği emanet, bâtında 
(kalpte), yüce Rabb'e ait sırları müşahede etmek ve zâhirde kulluk edepleri- 
ni yetine getirmektir. Şöyle de denebilir: Emanet, bâtında hakikat sırlarının 
parlaması, zâhiride ise dengeli bir halde ilâhi hükümlerin uygulanmasıdır. 
Öyle ki hakikate ait irfan ve manalar, zâhiri hükümlere galip olmamalı; aynı 
şekilde, ilâhi hükümler de hakikatlere galip gelmemelidir. Manevi sekr (ken- 
dinden geçme) hali, sahv (manevi uyanıklığa), sahv hali de sekir haline galip 
gelmemelidir. Bu sırlı durum, insanoğluna hastır; çünkü onda iki zıt durum 
toplanmıştır. İnsanda, letafetle kesafet, nurla zulmet, mana ile madde, kudretle 
hikmet bir arada bulunmaktadır. İnsan, bir yönüyle semaya, diğer yönüyle yere 
aittir. Bir yönüyle ruhani, diğer yönüyle beşeridir. Onun bünyesi mana ve mad- 
deden oluşmaktadır. Bundan dolayı Allah Teâlâ, diğer varlıklar arasında sadece 
insan için, “Onu iki elimle yarattım” (Sâd 38/75) buyurmuştur. Yani, onu kudret 
ve hikmet elimle yarattım. Böylece insan, iki zıt şeyi bünyesinde topladı; bir 
yönüyle mülk âlemine, diğer yönüyle meleküt âlemine âit bir varlık oldu. İnsa- 
nın maddi yönü hikmettir; manevi yönü ise ilâhi kudretin tecellileridir.” 


Bu özelliğin, kâinatta insanın dışında hiçbir varlıkta bulunmadığını ha- 
tırlatan İbn Acibe, meleklerin ve cinlerin mana yönlerinin maddi yönlerine 
galip olduğunu, onlara hakikat âleminin nurları parladığında, kendilerine sekr 
(kendinden geçme) ve aklını kaybetme halinin galip geldiğini; hayvanların ve 
cansız varlıkların ise maddi yönlerinin mana yönlerine gelip geldiğini, bunun 
için onlarda nurlara ve sırlara dair bir şey zuhur etmediğini belirtir.9* 


613 İbn Acîbe, a.g.e., 6/59. 
614 İbn Acîbe, a.g.e., 6/59-60. 
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Sebe Süresi (34) 
Gerçek Şükür Ehli 


Beyzâvi, “Ey Davud ailesi, şükür için amel edin; ama kullarımdan çokça 
şükredenler azdır” (Sebe 34/13) âyetinin tefsirinde demiştir ki: “Çokça şükreden, 
` kalbiyle, diliyle ve âzalarıyla şükretmek için bütün gücünü kullanan, vakitleri- 
nin çoğunu buna ayıran, bununla birlikte şükrü tam olarak yapamadığını anlayan 
kimsedir. Çünkü yüce Allah'ın kulunu şükürde muvaffak etmesi ayrı bir nimettir, 
ona da ayrı bir şükür gerekir. Bu sonsuza dek böyle devam eder. Bunun için den- 


miştir ki: Gerçek manada şükreden kimse, şükürden aciz olduğunu görendir.”*! 


İbn Acibe, e/-Bahrü '1-Medid'de, âyetin zâhiri tefsirinde Beyzâvi'nin yap- 
tığı açıklamayı aynen alır, âyetin işaretleri bölümünde ise şükür hakkında ge- 
niş bilgi verir. 


İbn Acibe, Hz. Davud ailesine, “Ey Davud ailesi, şükür için amel edin” 
buyrulduğu gibi, bütün varlığı ile Allah Teâlâ'ya yönelen, insanların ve cinle- 
rin emrine boyun eğdirildiği ve himmetiyle onlarda tasarruf eden kâmil insana 
da aynısının söyleneceği belirtir. 


Cüneyd-i Bağdâdi'nin, “Şükür, verdiği nimet ile Allah'a isyan etmemek- 
tir” sözünü nakleden İbn Acibe, şükrün kalp, dil ve elle olmak üzere üç şekilde 
yapıldığını belirterek bunları şöyle açıklar: “Kalbin şükrü, bütün nimetlerin 
Allah'tan olduğuna itikad etmesidir. Dilin şükrü, Allah'a çokça hamd ve senâ 
etmektir. Âzaların şükrü, onlarla salih amel yapmaktır.” 


Ebü Hâzim'in“'© şükürle ilgili olarak güzel açıklamalarına yer veren9!” 
İbn Acibe, insanların şükür konusunda avam, havas ve havâssü”l-havâs olmak 
üzere üç derece olduğunu söyler ve onları şöyle açıklar: 


615 Beyzâvi, a.g.e., 2/258 


616 Ebü Hâzim Seleme b. Dinâr el-A'rec (v. 140/757), tâbiinin büyüklerinden âlim ve zâhid bir zat- 
tır. Medine âlimi ve kadısıdır. Aslen İranlı”dır. Güvenilir (sika) bir hadis râvisi olup meşhur altı 
hadis kitabı başta olmak üzere bütün hadis kitaplarında rivayetleri yer almaktadır. Hayatı için 
bk. Ebü Nuaym, Hilyetü '/-Evliyâ, Beyrut 2002, 3/267-297; Zehebi, Siyeru A 'lâmi 'n-Nübela, 
Beyrut 1990, 6/96-101; Heyet, Veliler Ansiklopedisi, İstanbul 1992, 10/219-222. 

617 Ebü Hâzim'e, “Gözlerin şükrü nedir?” diye sorulunca şöyle dedi: 

“Bir hayır görünce, onu ilan etmen, bir kötülük görünce de gizlemendir.” 

Kendisine, “Kulakların şükrü nedir?” diye sorulunca şöyle dedi: 

“Bir hayır işittiğin zaman, onları anlayıp ezberlersin; bir kötülük işittiğin zaman ise yere gömüp 
saklarsın.” 
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“Avamın derecesi, nimetlere şükretmektir. Havassın derecesi, nimet ve 
mihnet her halde şükretmektir. Havâssü”l-havâssın derecesi ise, nimeti vereni 
müşahedeye dalarak nimetten gönlünü çekmektir (nimet derdinden uzaklaş- 
maktır).” 


İmam Kuşeyri'nin, âyetin tefsirinde, “Normal şükreden kimse, kendisine 
bolca nimet verilince şükreder; gerçek manada şükreden kimse ise nimet ve- 
rilmeyince şükreder; ona nimet verilince şükrü nasıl olur bir düşün!” dediğini 
“8 nakleden İbn Acibe, konuyu, İbn Atâullah-ı İskenderi”nin, Hikem'deki şu 
sözüyle özetler: 


“Kim, elindeki nimete şükretmezse, onu elden gitmeye arzetmiş olur. 
Kim de nimete şükrederse, onu sıkıca bağlayarak elinde tutmuş olur. ”®!° 


Fâtır Süresi (35) 
İlham-Sadık Rüya 


Beyzâvi, “Hamd, gökleri ve yeri yaratan, melekleri ikişer, üçer, dörder 
kanatlı elçiler yapan Allah'a mahsustur. O, yaratıklarında, dilediğine fazla- 
sıyla ihsanda bulunur. Şüphesiz, Allah her şeye gücü yetendir” (Fâtır 35/1) âye- 
tinin tefsirinde, yüce Allah'ın, meleklerini, kendisiyle peygamberleri ve salih 
kulları arasında vasıta yaptığını, meleklerin onlara, vahiy, ilham ve sadık rüya 
yoluyla ilâhi emir ve haberleri ulaştırdıklarını söyler.!> 


Kendisine, “Ellerin şükrü nedir?” diye sorulunca şöyle dedi: 
“Onlarla sadece, helâl olan şeyleri alırsın, Allah'ın onlardaki hakkını (yapmasını istediği hayrı) 
engeliemezsin.” 
Kendisine, “Karnın şükrü nedir?” diye sorulunca şöyle dedi: 
“Alt tarafının sabır, üst tarafının ilim olmasıdır.” 
Kendisine, “Avret mahallinin şükrü nedir?” diye sorulunca şöyle dedi: 
“Allah Teâlâ'nın, ‘O müminler ki avret yerlerini haramdan korurlar’ (Mü'minün 23/5) buyur- 
duğu gibi olmaktır.” 
Kendisine, “Ayakların şükrü nedir?” diye sorulunca şöyle dedi: 
“Özenilecek hayırlı bir iş görünce, ona koşman, gazap edilecek bir iş görünce de ondan geri 
durmandır” (bk. Ebü Nuaym, Hilyetü'/-Evliyâ, 3/267-279). 
618 Kuşeyri, Letdifü'-İşârât, 5/181. 
619 İbn Acibe, e/-Bahrü'-Medid, 6/70. 
620 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/268. 
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Beyzâvi, bu yorumunda, melekler vasıtasıyla salih kullara ihsan edilen 
ilhama“ ve gayb âlemiyle bir irtibat şekli olan sadık rüyaya“ değinmiştir. 


Konevi, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, vahyin peygamberlere, ilham ve sadık rü- 
yanın ise hem peygamberlere hem de salih kullara ait olduğunu belirtir.9” 


Peygamberlerin ilhamının diğer insanlar için de bir ilim ve delil olduğunu 
belirten Konevi, peygamberlerin dışındaki insanlara verilen ilhamın, başkaları 
için bir ilim ve delil olmayacağını“ hatırlatmış, sadık rüyanın melek vasıta- 


sıyla gerçekleştiğini, karışık ve kötü rüyaların ise şeytanın devreye girmesiyle 
görüldüğünü söylemiştir.9 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde daha çok hamd üzerinde durmuş, âyetin işa- 
retleri kısmında, “Dilediğine fazlasıyla ihsanda bulunur” âyetindeki fazla ih- 
sanlar hakkında İmam Kuşeyri'nin naklettiği şu yorumlara yer vermiştir: 


1. Allah'tan gelen özel bir anlayış. 
2. Cömertlik ve eli açıklık. 


621 Konuyla ilgili bir hadiste şöyle buyrulmuştur: “İnsanın kalbinde iki telkin meydana gelmekte- 
dir. Biri melektendir. O, iyiliği vaat eder ve hakkı (doğruyu) tasdik eder. Buna nail olan, onun 
Allah tan olduğunu bilsin ve Allah'a hamdetsin. Diğeri de şeytandır. O kötülüğü vaat eder, 
hakkı yalanlar ve hayrı yasaklar. Kalbinde bunu bulan da şeytandan Allah'a sığınsın. (eüzü 
besmele okusun). ” Resülullah (s.a.v), sonra, 

“Şeytan sizi fakirlikle korkutup cimrilik ve hayâsızlığı vaat ve telkin eder” mealindeki âyeti 
okudu. bk. Tirmizi, Tefsiru Süre (2), 35 (nr. 2991); Nesâi, es-Sünenü'/-Kübrâ, nr. 11051; Ebü 
Ya'lâ, e/-Müsned, 8/413 (nr. 4999). 


622 Hadislerde, salih kulların göreceği sadık rüya, gayb âlemiyle irtibat kurma ve gizli ilimleri 
elde etme yönüyle peygamberliğin bir parçası olarak tanıtılmıştır. Resülullah (s.a.v), “Mübeş- 
şirâttan başka nübüvvetten (gayb âleminden bilgi almadan) bir şey kalmadı” buyurdu. Ashap, 
“Mübeşşirât nedir?” diye sorduğunda, Resülullah (s.a.v), “Salih rüyadır” buyurdu (bk. Buhâri, 
Ta'bir, 5; Müslim, Salât, 207; Ebü Davud, Salât, 143; Tirmizi, Rü'yâ, 2). Diğer bir hadiste ise 
şöyle buyrulmuştur: “Mümin tarafından görülen salih rüya, nübüvvetin kırk altı cüzünden bir 
cüzdür” (bk. Buhâri, Ta'bir, 2, 4; Müslim, Rü'yâ, 6-8; Ebü Davud, Edeb, 88; Tirmizi, Rü'yâ, 1). 

623 Konevi, Hâşiyetü'/-Konevi, 16/5. 


624 Ebü'l-Hasan eş-Şâzeli (v. 654/1254), bu hususta der ki: “Keşfin Kur'an ve Sünnet'e uymazsa 
keşfini terket ve nefsine de ki: “Allah Teâlâ, benim için yanılmazlığı ve masumiyeti Kur'an ve 
Sünnette garanti etti; keşif, ilham ve müşahede de böyle bir emniyet vermedi.” Bununla birlikte 
veliler, keşif, ilham ve müşahedeyi Kitap ve Sünnet'e arzettikten sonra, hak öçülere uygunluk 
gösterdiği takdirde onlarla amel edilebileceği hususunda ittifak etmişlerdir” (bk. Şa'râni, Ta- 
bakâtü'1-Kübrâ, 2/5; İbn Hacer el-Heytemi, el-Fetâva '1-Hadisiyye, s. 321-322). 


625 Konevî, a.g.e., 16/5. 
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3. Takdire rıza. 

4. Yüksek himmet (Gönlü, yüce ve şerefli şeylere yöneltmek). 
5. Şeref ve izzet halinde tevazu. 

6. Fakirlik halinde iffetli olmak. 

7. Davranışta zerafet ve incelik. 

8. Kalpler tarafından sevilmek. 

9. Ruhun zulmetten arınıp hafiflemesi. 

10. İç âlemin, kötülüklerden uzak ve temiz olması. 

11. Allah Teâlâ'yı maddi bir delil aramaksızın yakinen tanımak. 
12. Allah'a kavuşmaya özlem olmak. 

13. Bütün varlıklara karşı, şefkat ve merhamet sahibi olmak. 
14. Kalbin bütün maddi varlıkların bağından kurtulması. 

15. Dünyada ve ahirette, nefsi için bir mevki ve makam talep etmemek, 


yani gerçek manada Allah'a kul olmak, O'nunla yetinmek.“ 


Âyette geçen fazla ihsanın bütün bunları içerdiğini belirten İbn Acibe, 
“Kime bunlardan özel olarak bir şey verilmişse o, Allah Teâlâ'nın özel bir 
rahmetidir” der ve bu değerlendirmesine devamındaki âyeti (Fâtır 35/2) delil 
olarak gösterir.” 


Hevânın Akıl Gözünü Kör Etmesi 


Beyzâvi, “Kötü işi kendisine süslenip de onu güzel gören kimse (doğru 
yolda giden kimseye benzer) mi? Gerçek şu ki Allah dilediğini sapkınlığa dü- 
şürür, dilediğini doğru yola iletir” (Fâtır 35/8) âyetinin tefsirinde der ki: 


“Vehmi ve hevâsı aklına galip gelerek görüşü tersine döndüğü için, kötü 
işi kendisine süslenip de onu güzel gören kimse, doğru yolda giden kimseye 
benzer mi? O, bâtılı hak, çirkini güzel olarak görür. Böyle biri, ameli kendisine 
süslenmeyen, bilakis doğruya görmeye muvaffak edilen, böylece hakkı tanı- 
yan, amellerini güzelleştiren ve kötü işlerden elini çeken kimse gibi olur mu?”“28 


626 Kuşeyri, Letdifü'İşârât, Kahire 1999, 5/192. 
627 İbn Acibe, e/-Bahrü'i-Medid, 6/99-100. 
628 Beyzâvi, a.g.e., 2/268. 
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Beyzâvi, bu açıklamasında, “hevânın akla galip gelmesi” “2? “kalbin kö- 
relmesi”, “basiretin kapanması” gibi tasavvufi konulara değinmiştir. 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde Beyzâvi ile ortak açıklamalar yaptıktan sonra, 
âyetin işaretlerinde der ki: 


“Allah Teâlâ, bir topluluğu haktan uzaklaştırmayı isterse, onların basiret- 
lerinin nurunu hevânın karanlığıyla örter, böylece onların gözünde çirkin işler 


güzel, güzel işler çirkin gözükür.”0*“ 


İbn Acibe, âyetin işaretlerinde İmam Kuşeyri'nin, âyetle ilgili açıklama- 
larına yer verir. Kuşeyri, amellerin insanlara süslenmesinin farklı şekillerde 
olduğunu belirtir ve her grubun ameline aldanıp Hak'tan nasıl perdelendiğini 
şöyle açıklar: 


“Kâfir, yaptığı işin güzel olduğunu düşünür; halbuki o, Allah katında en 
çirkin işlerden biridir. 


Dünyaya rağbet eden kimse, helâl haram demeden dünya malı toplayıp 
biriktirir; onun elinden gideceğini ve kemaline ermeden kendisinin ondan ay- 
rılacağını hiç düşünmez. Bu durumda ona da yaptığı ameli süslenmiştir. 


Şehvetine uyan kimse, bir saatlik şehvetine tâbi olarak cennette ebedi ra- 
hatlığını satarak elinden çıkarır; ona da kötü ameli süslenmiştir. 


Rabb'ine karşı, yaratılmış varlıklardan herhangi birini tercih eden kul da, 
ameli kendisine süslenmiş kimselerdendir. 


Yine, cennette kurtuluşu ve yüksek dereceleri bulunca onun kendisine 
yeterli olduğunu düşünen kimse de, ameli kendisine süslenmiş (asıl güzel şey- 
den mahrum kalmış) kimsedir; çünkü o, Cenâb-ı Hak ile özel konuşmanın 
tadından gafıl kalmıştır. 


629 Şehâbeddin-i Sühreverdi der ki: “Kimin aklı nefsi tarafına çevrilmiş yani ters yöne döndürül- 
müş ise o kimse, aklını eşya ile meşgul edip dağıtır ve dengesini kaybedip hidayet yolunu şa- 
şırır. Kimin aklı istikamet üzere ise basiretle desteklenir; kâinatın yaratıcısına yol bulur. Sonra, 
kâinat ve kâinatı yaratanla ilgili bilinecek kısımları tam olarak elde ederek, hem yaratanı hem 
de yaratılan kâinat ve eşyayı tanır. İşte bu akıl, doğru yolu bulacak akıldır. Bu durumda akıl, 
sahibini, Allah Teâlâ'nın sevdiği şeylere yönelmeye sevkeder ve Allah Teâlâ'nın kötü gördüğü 
işlerden de meneder. Böylece kul, devamlı Allah Teâlâ'nın sevdiği şeylere tâbi olur ve O'nun 
gazabına sebep olacak şeylerden sakınır. Akıl, dosdoğru olup basiretle desteklenince; sahibini 
hidayet yoluna sevkeder ve bâtıl yoluna set çeker” (Sühreverdi, Avdrifü '/-Maârif: Gerçek Ta- 
savvuf |trc. Dilaver Selvi), s. 591). 


630 İbn Acibe,a. g.e., 6/104. 
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Manevi şeylerin sohbetini yapıp da Allah'ın haklarını (ibadet ve taati) 
yerine getirmeyi tercih etmeyen kimse de, ameli kendisine süslenip onu güzel 
gören (ve zâhiri haliyle aldanan) biridir.”63! 


İbn Acibe, müşahede haline ulaşmadan, kerametlere, makamlara ve taat- 
lerin tadına bağlanıp kalan kimsenin de ameliyle aldanan biri olduğunu belir- 
tir ve konuyu şöyle özetler: 


“Cenâb-ı Hakk'ın zatında fâni olmadan, kim bir şeye bağlanıp kalırsa o, 
ameli kendisine süslenmiş biridir. Her kim, Allah dostlarının sohbetine (terbiye 
halkasına) girmezse o, hata ve aldanış içindedir. Bu kimse, kendisini Allah'a 
ulaşmış zanneder, halbuki o, daha işin başında Hak'tan kesilip yolda kalmıştır.”63? 


Gerçek İftikar 


Beyzâvi, “Ey insanlar! Siz, Allah'a muhtaçsınız; Allah ise mutlak zengin- 
dir ve övülmeye layık olandır ” (Fâtır 35/15) âyetinin tefsirinde der ki: 


“Âyet, insanların Allah'a muhtaç olduğunu mübalağalı bir ifadeyle an- 
latmaktadır. Onların, şiddetli fakirlikleri ve fazla ihtiyaçları söylenerek, san- 
ki fakir olanın başkaları değil, insanlar olduğu belirtildi; insanların fakirliği 
yanında diğer varlıkların fakirliğinin pek önemli olmadığına dikkat çekildi. 
Bunun için Cenâb-ı Hak, İnsan çok zayıf yaratıldı? Nisâ 4/28) buyurdu.”53 


Beyzâvi, bu yorumunda süfilerin en çok üzerinde durduğu “iftikar”“3* ha- 
line değinmiştir. 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde, hiç kimsenin, bir göz yumup açma süresince 
ve bundan daha az bir sürede yüce Allah'tan müstağni kalamayacağını, kulun 
O'na ihtiyacı olmayan bir anın bulunmadığını belirtir ve bunun sebebini şöyle 
açıklar: 


631 Kuşeyri, Letfdifü '-İşârât, 5/195. 

632 İbn Acibe, e/-Bahrü'1-Medid, 6/105. 

633 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/270. 

634 İftikar yani gerçek fakirlik, kulun kendini her an, her halinde yüce Allah'a muhtaç görmesi ve 
O'na ihtiyacının dünyada ve ahirette devam ettiğini yakinen bilip sürekli O'na yönelmesi ve 
güvenmesidir. İftikar ve fakirlik hakkında geniş açıklama için bk. Sühreverdi, Avârifü '/-Maârif 
Gerçek Tasavvuf, s. 59, 65-68 (5. Bölüm); İbn Acibe, e/-Fürtühâtü'-İlâhiyye Ji Şerhi'-Mebâhi- 
si'-Asliyye, Beyrut 2010, s. 11-13. 
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“Kulun hayatta olması ve kalması sadece Allah ile mümkündür. Kul, ya- 
ratılma (icad) ve ihtiyaçları giderilip hayatını devam ettirme (imdad) yönüyle 
hep Allah'a muhtaçtır. ”®5 


Âyetin tefsir kısmında, ismini zikrederek Beyzâvi”nin açıklamasını aynen 
veren İbn Acibe, âyette fakirliğin sadece insanlara hasredilmesinin, Cenâb-ı 
Hakk'a göre olmasının da muhtemel olduğunu belirtir. 


Zünnün-i Mısr#nin, “Bütün varlıklar, her nefeste, her an ve her zaman 
Allah'a muhtaçtır”©“ sözüne yer veren İbn Acibe, Allah'a muhtaç olmayı, “Bü- 
tün varlıkların var olmaları ve varlıklarını devam ettirmeleri Allah'a bağlıdır” 
şeklinde açıklar. 


Allah Teâlâ'nın, insanları küçültmek için onları “fakir” olarak tanımla- 
madığını, bilakis onlara “fakir” demesinin kendilerini yüceltmek için olduğu- 
nu belirten İbn Acibe, bu görüşünü şu misalle açıklar: 


“Kul, zengin olan efendisine fakirliğini açıklayıp halini arzedince, efen- 
disi onu, diğer insanlardan kurtarır, emsallerine muhtaç etmez.” 


İbn Acibe, burada, İmam Kuşeyri'nin fakirlikle ilgili şu yorumuna yer 
verir: 


“Fakirlik iki kısımdır. Biri yaratılışta diğeri de sıfattadır. Yaratılıştaki fa- 
kirlik, herkesi kapsar; yaratılan her varlık, yaratıcısına muhtaçtır. O, yokluk- 
tan meydana gelmiştir. Bundan dolayı o, ilk başta kendisini yoktan var edip 
ortaya koyması için yaratıcısına muhtaçtır. Bundan sonra da, hayatını devam 
ettirmesi ve kendisini ayakta tutup koruması için yine Rabb'ine muhtaçtır.”*7 


İbn Acibe, âyetin işaretlerinde, fakirleri önce şu şekilde dört kısma ayır- 
mıştır: 

1. Din konusunda fakir, 

2. Yakin konusunda fakir, 

3. Mal yönünden fakir, 

4. Allah'tan başka hiçbir şeye muhtaç olmama yönünden fakir. 


635 İbn Acibe, e/-Bahrü'-Medid, 6/111. 
636 Sülemi, Hakâiku 1-Tefsir, Beyrut 2001, 2/159. 
637 Kuşeyri, Letdifü'-İşârât, 5/200. 
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İlk iki kısmın kötülendiğini, onların müflis ve mahzun olarak tanımlandı- 
ğını, Hz. Peygamber'in (s.a.v) onlardan Allah'a sığındığını belirten İbn Acibe, 
diğer grupların durumunu şöyle değerlendirir: 


“Üçüncü gruptaki kimse, eğer haline razı olursa, övülmüştür. Bu konuda 
hadis-i şerifler vardır. Haline razı olmazsa, kötülenmiştir. Bu durumda, hadis- 
teki sığınma, onu da içerir. Dördüncü fakirlik türüne gelince o, Hakk'a yöne- 
lenlerin ve âriflerin aradığı bir şeydir. Bu, Allah'tan başka her şeyden gönlü 
çekip uzaklaşmak ve Allah ile zengin olmaktır.” 


İbn Acibe, âriflerin istediği fakirliğin Şeyh Ebü”l-Hasan-ı Şâzeli'nin şu 
duasında dile getirildiğini söyler: 


“Allahım, senden, senin dışındaki her şeyden fakirlik ve seninle zenginlik 
isterim; öyle ki sadece seni görüp müşahede edelim.” 


Böyle bir fakirliğin, kulun zâhiren ve bâtınen fakirliğe ulaşmasıyla elde 
edildiğini belirten İbn Acibe, fakirliğin, kulun vasfı; mutlak zenginliğin 
ise yüce Rabb'in sıfatı olduğunu, kula ait vasfı ele geçiren kimseyi, Allah 


Teâlâ'nın kendi sıfatıyla desteklediğini söyler.” 


İbn Acibe, âyetin işaretleri kısmında, İmam Kuşeyri'nin gerçek fakirlikle 
ilgili şu güzel açıklamalarına yer verir: 


“Fakirler birkaç kısımdır. Biri Allah'a muhtaçtır, diğeri ise Allah'tan ge- 
len mâlum ve belli şeylere muhtaçtır. Kim bir şeye muhtaçsa, o şeyi elde edin- 
ce zengin olur, ihtiyaç ortadan kalkar. Allah'a muhtaç olan kimse ise Allah ile 
zengin olur. Demek ki Allah'a muhtaç olmak, aynı zamanda Allah ile zengin 
olmaktır. Kısaca Allah'a muhtaç olan, O'nunla zengin olur. O'nunla zengin 
olan da yine her halinde O'na muhtaç olduğunu görür.” 


“Fakirin şerefi, onun tevazu halinde ve huşü içinde olmasıdır” diyen Ku- 
şeyri, zenginlerin âfetinin, kendini beğenmek olduğunu, kulun şeref ve iz- 
zetinin, fakirlikte bulunduğunu, zillet ve küçüklüğünün ise, kendisini zengin 
zannetmesine bağlı olduğunu belirtmiştir. 


638 İbn Atâullah-ı İskenderi Hikem adlı eserinde der ki: “Sen, kul olarak gerçek manada kendi 
vasfını elde et, Allah seni kendi vasfıyla destekler. Sen fakirlik halini elde et, O seni kendi zen- 
ginliği ile destekler. Sen zillet halini elde et, O seni izzetiyle destekler.” Sözün açıklaması için 
bk. İbn Acibe, İkdzü'-Himem fi Şerhi 'l-Hikem, Beyrut 2005, s. 333. 
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“İhlâslı fakirin bir şartı, hiçbir şeye sahip olmaması (kendisini hiçbir şe- 
yin gerçek sahibi olarak görmemesi), hiçbir şeyin de ona sahip olmamasıdır 
yani hiçbir şeyin kalbini meşgul edip onu Allah'tan uzaklaştırmamasıdır” di- 
yen Kuşeyri, samimi fakirin edeplerini şöyle sayar: 


“Elinde çok az bir şey varken, kendisini çok şeye sahipmiş gibi gösterme- 
si, belaya şükretmesi, şikâyetten uzak olması.” 


Kuşeyri, son olarak şu yoruma yer verir: “Övülen fakirlik, hiçbir şekilde 
Allah Teâlâ'dan herhangi bir şeyi çoğaltmasını istemeden, her an gönlünü mâ- 


sivadan boşaltmanın rahatlığı içinde Allah'la beraber yaşamaktır.”*** 


İbn Acibe, konuyla ilgili olarak Rüzbihân-ı Bakli'nin şu farklı yorumunu 
paylaşır: 

“İnsan fıtratı, demirin mıknatısa çekilmesi gibi, gaybdan ezele kadar fa- 
kirlik vasfı ile hareket edip durmaktadır. Çünkü insanın aslı (ruhu) ilâhi aşktan 
yaratılmıştır. Âşık, mâşukuna muhtaçtır. Kim, Cenâb-ı Hakk'ı, ezeli ve ebedi sı- 
fatıyla tanırsa, kesin olarak O'na muhtaç olduğunu bilir; çünkü onun hayatiye- 
tini devam ettirmesi, sadece Allah iledir. Kul böyle olduğunda, Allah ile zengin 
olur, O'nun zenginliği ile özel bir vasıf kazanır, O'nunla diğer bütün varlıklara 
muhtaç olmaktan kurtulur, sadece Allah'a muhtaç olur. Kul sahv (aklı başında, 
dengesi yerinde, manen uyanıklık) halinde ise, Allah'a muhtaç olduğunu bilir. 
Manevi sarhoşluk halinde ise, O'nunla kendisini ondan zengin görme hali için- 
de kalır; bu durumda O'ndan perdelenir, fakat kendisi bunu bilmez.”*** 


İbn Acibe, âyetin işaretleri kısmında, ilk devir süfilerinin fakirlikle ilgili 
açıklamalarına yer verir. Mesela, Sehl b. Abdullah-ı Tüsteri, gerçek kulluğu 
nefsi zelil edip ihlâs ve edeple Allah'ın hükmüne boyun eğmek şeklinde tarif 
ederken,“ Ebü Bekir-i Vâsıti, “Kim, Allah ile zengin olursa, artık fakirlik 
yaşamaz. Kim Allah ile izzet bulursa, artık zelil olmaz” der; Yahya b. Muâz 
ise, “Kul için fakirlik, zenginlikten daha hayırlıdır; çünkü zillet fakirliktedir, 
kibir ise zenginliktedir. Allah Teâlâ'ya, tevazu ve zillet içinde dönmek, O'na, 
çok amel yaptığını düşünerek dönmekten daha hayırlıdır” yorumunu yapar.” 


639 Kuşeyri, Lefâifü'/-İşârât, 5/200. 

640 Rüzbihân-ı Bakli, 4râisü'/-Beyân, 3/160. 

641 Sülemi, Hakâiku 1-Tefsir, 2/159; Nesefi, Medârikü 1-Tenzil, 3/490. 
642 İbn Acibe, e/-Bahrü'i-Medid, 6/112-113. 
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İbn Acibe, bu bahsi, Nesefi”de geçen şu sözle tamamlar: 


“Velilerin en bariz vasfı üçtür: Her şeyde Allah'a güvenmek, her şeyde 
O'na muhtaç olduğunu bilmek, her şeyden yüz çevirip O'na dönmek.”6* 


Manevi Ölülerle Dirilerin Hali 


Beyzâvi, “Körle gören bir olmaz. Karanlıklarla nur bir değildir. Gölge 
ile sıcak da bir olmaz. Dirilerle ölüler de bir değildir. Şüphesiz, Allah diledi- 
gine (hakkı) işittirir; sen kabirlerdekilere işittiremezsin! Sen sadece bir uya- 
rıcısın ” (Fâtır 35/19-23) âyetinin tefsirinde, âyetteki misalin kâfirlerle müminler 
için verildiğini, birinci âyete göre kâfirin manen kör olduğunu, müminin İse 
(açık olan gönül gözüyle) hakkı gördüğünü belirtir, âyetin diğer kısımlarına 
ise şu manaları verir: 


“Bâtıl karanlık, hak nurdur. Sevap gölge gibi serin, azap ise aşırı sıcaktır. 
(Manen) diri olan müminlerdir, ölü olanlar ise kâfirlerdir. Yahut diri olanlar 
âlimler, ölü olanlar cahillerdir. İnkârda ısrar eden kâfirler kabirlerdeki beden- 
ler gibi (hissiz) olup hakkı işitmezler.”** 


Beyzâvi, bu yorumlarında, “basiretin körelmesi”, “kalbin ölmesi”, “kal- 
bin nurla ve ilimle dirilmesi” gibi tasavvufi konulara değinmiştir. 


İbn Acibe, âyetlerin tefsirinde, Beyzâvi ile ortak sayılacak açıklamalar 
yapar. 

Âyetlerin işaretlerinde, sadece kâinatın maddi yönünü gören manevi kör- 
le, basireti (kalp gözü) açılıp kâinatın sahibini müşahede eden, eşyanın maddi 
yönüne bağlanıp kalmayan ve hakikati gören kimse bir olmadığını söyleyen 
İbn Acibe, aynı şakilde, günah, gaflet ve maddi âfetlerden oluşan karanlıklar- 
la, manevi uyanıklık, iffet ve marifet nuru bir olmadığını, yine ilâhi takdire 
rıza ve teslim olan kimsenin rahatlığı ile kendi tedbir ve tercihinin sıkıntı ve 
bunalımı içinde kalan kimsenin halinin de bir olmayacağını belirtir ve deva- 
mında der ki: 


“Dirilerle ölüler de bir değildir. Diriler, Allah'ı zikreden ârif-i billâh zat- 
lardır; ölüler ise cahiller yahut gafillerdir.”6*” 


643 Nesefi, Medârikü 1-Tenzil, 3/490. 
644 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/271-272. 
645 İbn Acîbe, a.g.e., 6112-113. 
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İbn Acibe, “Körlerle görenler bir değildir” âyeti hakkında İmam Kuşey- 
rÜnin şu yorumuna yer verir: 


“Bize ulaşanla, bizden uzak kalan kimse bir değildir. Yine, bize çekilenle 
bizden perdelenen kimse de bir değildir. Kendisine bizim hakkımızı müşa- 
hede ettirdiğimiz kimse ile kalbini zikrimizden gafil yaptığımız kimse de bir 
değildir.” 


Her Devirde Uyarıcı Vardır 


Beyzâvi, “Her millet için mutlaka bir uyarıcı bulunmuştur” (Fâtır 35/24) 
âyetinin tefsirinde, her asırdaki insanlara bir peygamberin veya bir uyarıcı 
âlim gönderildiğini, davet işinde asıl olanın uyarı olduğunu söylemiştir. 


Beyzâvi, bu açıklamasında, süfilerin, “Her devirde insanları irşad eden 
bir kâmil insan bulunur” görüşüne paralel bir yorumda bulunmuştur. 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde Beyzâvi ile ortak açıklamalar yapmış ve bu 
arada İbn Atıyye“” ve Gazâli'den“*, hak dinle muhatap olanların durumuyla 
ilgili geniş açıklamalara yer vermiştir. 


İbn Acibe, âyetin işaretleri kısmında, peygamberlerin dışındaki uyarıcı- 
ların iki kısım olduğunu, onlardan birinin insanları günahların vebalinden sa- 
kındırdığını; diğerinin ise ayıp ve kusur olan şeylerden uzak tuttuğunu belirtir 
ve iki durumun sonuçlarını şöyle değerlendirir: 


“Günahların cezası, azaptır; ayıpların cezası ise kalbin perdelenmesidir. 
Kim, günahlardan temizlenirse, cennet nimetlerini hak eder. Kim de kusur ve 
ayıplardan temizlenirse, Cenâb-ı Hakk'ı müşahede etmenin lezzetini hak eder.”** 


İbn Acibe, birinci gruptaki uyarıcıların Allah'ın hükmünü bilen âlimler- 
den oluştuğunu, ikinci gruptakilerin ise ârif-i billâh (yüce Allah'ı yakinen ta- 
nıyan) veliler olduğunu belirtir. Birincilerin, dinde orta halli kimseleri teşkil 
ettiğini, ikincilerin ise hayırda önde olan ârifler olduğunu hatırlatan İbn Acibe, 


646 Kuşeyri, Lefdifü 'I-İşârât, 5/202. 

647 İbn Atıyye'nin açıklamaları için bk. e/-Muharrerü '/-Veciz, 4/436. 
648 bk. Gazâli, İhyâü Ulümi'd-Din, Beyrut 2004, 4/38. 

649 İbn Acibe, age, 6/117. 
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bu iki grubun Allah'ın emri (kıyamet) gelene kadar bulunacağını“ belirtir ve 
her iki grubun asli görevini şöyle özetler: 


“Şeriat, âlimlerin varlığı ile ayakta durup devam eder; tarikat ve hakikat 
ise, peygamberi metot üzere mânevi terbiye veren, bu yolun ilmini ve ıstıla- 
hını bilen, yüksek himmet ve güzel hal sahibi ârifibillah velilerin varlığı ile 
ayakta durur. Kim bunun dışında bir şey söylerse, o kimse, gerçeğe aykırı bir 
şey söylemiş olur.”63! 


Marifet-Haşyet 


Beyzâvi, “Kulları içinden Allah tan tâzim ve saygı ile sadece âlimler kor- 
kar. Şüphesiz, Allah azizdir, çok bağışlayandır ” (Fâtır 35/28) âyetinin tefsirinde 
demiştir ki: 


“Çünkü haşyetin şartı, kendisinden korkulanı tanımak, onun fiil ve sıfat- 
larını bilmektir. Kim Allah'ı daha çok tanıyorsa, O'ndan daha fazla korkar. 
Bunun için Resülullah (s.a.v), “Ben, içinizde Allah'a karşı en fazla haşyet 
sahibi olanım ve O'ndan en fazla korkanım “© buyurmuştur.” 


Beyzâvi, bu yorumunda, haşyet, marifet ve takvadan bahsetmiştir. Bun- 
lar, süfilerin ilimlerinin aslı ve hedefidir. 


Konevi, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, kendisine takva ve haşyet kazandıracak 
bir ilme sahip olmayan kimseye âlim denmeyeceğini, bu kimsenin, bildikle- 
riyle sapkınlığa düşen, kulağı ve kalbi mühürlenmiş biri olduğunu belirtir.“5* 


650 Konuyla ilgili bir hadiste şöyle buyrulmuştur: “Ümmetimden bir topluluk kıyamete kadar Al- 
lah'ın emrini ayakta tutmaya devam ederler. Bu durum, Allah'ın kıyamet emri gelinceye kadar 
devam eder. Onlar insanlara devamlı üstün gelirler” (Buhâri, İ'tisâm, 10; Müslim, İmâret, 53; 
Tirmizi, Fiten, 27, İbn Mâce, Mukaddime, 9; Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 5/34, 269, 278. İbn 
Acibe, e/-Fürühâtü'1-İlâhiyye adlı eserinde bu hadiste belirtilen grubun ârif-i billâh zatlardan, 
ilmiyle amel eden samimi âlimlerden ve âlemlerin Rabb'inin yolunda cihat eden mücahidlerden 
oluştuğunu; yeryüzünün, zâhiren ve bâtınen Allah'ın delilini (dinini) ayakta tutan kimseler- 
den boş kalmayacağını belirtir (bk. e/-Fürühâtü'1-İlâhiyye fi Şerhi '1-Mebâhisi'l-Asliyye, Beyrut 
2010, s. 79). Şu hadis de her devirde davet ve irşad önderlerinin bulunacağını haber vermekte- 
dir: “Allah Teâlâ her yüzyılın başında bu ümmet için dinlerini yenileyecek (onların sönmüş dini 
anlayış ve yaşayışlarını canlandıracak) bir müceddid gönderir” (Hadis için bk. Ebü Davud, 
Melâhim, 1; Hâkim, e/-Müstedrek, 4/523). 


651 İbn Acîbe, a.g.e., 6/117. 


652 Hadisin meşhur rivayeti için bk. Saʻlebî, e/-Keşf ve 7-Beyân, 5/175; Begavi, Meåâlimü 1-Tenzil, 
6/419. Ayrıca bk. Buhâri, Nikâh, 1; İbn Hibbân, Sahih, nr. 317; Aclüni, Keşfü'(-Hafâ, nr. 607. 


653 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/272. 


654 Konevi, Hâşiye, 16/59. 
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İbn Acibe, âyetin tefsirinde, Allah Teâlâ'dan hakkı ile korkan âlimlerin, 
O'nun yarattığı varlıkların hayret verici özellikleri ve kudretinin delilleri üze- 
rinde düşündüklerini, böylece O'nun azametini, ululuğunu, celâlini ve cemâ- 
lini tanıdıklarını, ayrıca, Allah?ın, isyankâr kulları için hazırladığı azabı, onun 
hesabını, kendisinden korkan ve emrine itaat eden kullarına vaat ettiği sevabı 
ve güzel sonucu düşündüklerini, böylece Allah'a karşı saygılarının, huşüla- 
rının, muhabbetlerinin arttığını, O'nun taatine ve rızasına ulaştıracak şeylere 
karşı rağbetlerinin çoğaldığını belirtir, onların dışındaki cahillerde ise bu du- 
rumların olmadığını hatırlatır.“ 


Hz. Peygamber'in (s.a.v), “İçinizde Allah'ı en iyi bilen ve O'ndan en 

fazla korkan benim” hadisini, yukarıdaki görüşüne delil getiren İbn Acibe, 

“Hikmetin başı, Allah korkusudur “©” hadisinde Allah korkusunun bütün ha- 
yırlı ilimlerin ve güzel hallerin başlangıcı yapıldığına dikkat çeker. 


Âyetin tefsirinde, Rebi* b. Enes'in, “Kim Allah'tan korkmazsa, o kim- 
se âlim değildir” sözüne nakleden İbn Acibe, Abdullah b. Abbas'ın (r.a), 
“İnsanın zühde sahip olması (gönlünü dünyadan çekip Allah'a bağlaması), 
ilim olarak yeter” sözüyle, Abdullah b. Mesud'un (r.a), “İlim olarak, Allah'tan 
korkmak yeter; cehalet olarak da insanın ameline güvenmesi (veya yaptığını 
beğenmesi) yeter” sözüne yer verir.*©“ 


İbn Acibe İbn Atâullah-ı İskenderi'nin, “En hayırlı ilim, beraberinde Al- 
lah korkusu bulunan ilimdir”! sözünü hatırlattıktan sonra, onun dini ilimler 
ve gerçek âlimler hakkındaki şu değerlendirmesini paylaşır: 


“Şunu bil ki Kitap ve Sünnet'te, nerede “ilim? geçiyorsa, ondan kasıt sade- 
ce beraberinde haşyet bulunan ve tamamen Allah korkusuyla sarılmış faydalı 
ilimdir. Allah Teâlâ, ‘Kulları içinden Allah tan tâzim ve saygı ile sadece âlim- 


655 İbn Acîbe, a.g.e., 6/119. 


656 bk. Saʻlebî, e/-Keşf ve 'l-Beyân, 5/175; Begavi, Meâlimü 1-Tenzil, 6/419. Aynı manada meşhur 
rivayet için bk. Buhâri, Nikâh, 1; İbn Hibbân, Sahih, nr. 317; Aclüni, Keşfü'(-Hafâ, nr. 607. 


657 Ebü Nuaym, Hilyetü'/-Evliyâ, 2/387; İbn Ebü'd-Dünyâ, e/-Vera*, nr. 159; Aclüni, Keşfü 'l-Hafåâ, 
nr. 1007, 1350; Ali el-Müttaki, Kenzü '7-Ummâl, nr. 5873. 

658 İbn Abbad, Gaysü'/-Mevdhibi'(-Aliyye (et-Tenbih), Beyrut 2007, s. 254. 

659  Süyüti, ed-Dürrü'-Mensür, 7/20. 

660 İbn Acibe, a.g.e., 6/119. 

661 İbn Acibe, a.g.e., 6/119. 
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ler korkar’ buyurarak, haşyetin ilimden ayrılmayacağını belirtmiştir. Bundan 
anlaşılan şudur: Âlimler sadece Allahtan hakkı ile korkan kimselerdir.”6 


Yine âyetin tefsiri kısmında gerçek ilim ve âlim hakkında Şeyh İbn Ab- 
bâd”dan““? ve İbn Atâullah-ı İskender?’ dent“ değerlendirmeler nakleden İbn 
Acibe, ayrıca ilim ehlinin faziletini gösteren şu hadise yer verir: 


“Kıyamet günü, âlimlerin mürekkebi ile şehidlerin kanı tartılır; âlimlerin 


mürekkebi şehidlerinden kanından daha ağır gelir. “665 


Âyetin işaretleri kısmında, âlimleri iki kısma ayıran İbn Acibe, onlardan 
birinin, Allah'ın hükümlerini bilen âlimler, diğerinin ise Allah'ı bilen âlimler 
grubu olduğunu söyler ve onların ne yaptıklarını şöyle özetler: 


“Allah'ın hükümlerini bilen âlimler, Allah'ın gazabından ve azabından 
korkarlar. Allah'ı bilen âlimler ise, Allah'tan uzak kalmaktan ve O'ndan per- 
delenmekten korkarlar. Allah'ın hükümlerini bilen âlimler, günahlardan sakı- 
nırlar; Allah'ı bilen âlimler ise, her şeyin sahibi, her şeyi bilen yüce Mevlâ'nın 
huzurunda kötü edepten sakınırlar. Şu halde, Allah'ı bilen âlimlerin korkusu, 
daha ince ve daha çoktur.”*““ 


Allah'ı bilen âlimlerin, ilimlerini Allah'tan aldıklarını, Allah'ın hüküm- 
lerini bilen âlimlerin ise, ilimlerini ölü kimselerden yani vefat etmiş âlimlerin 


662 İbn Atâullah-ı İskenderi, e:-Tenvir fi İskâti 1-Tedbir, Dımaşk 2002, s. 167. 


663 İbn Abbâd, Gaysü'/-Mevâhib, s. 281. İbn Abbad'ın buradaki açıklaması şöyledir: “Şunu bil 
ki öncekilerin ve sonrakilerin üzerinde görüş birliği ettikleri ilim, sadece, sahibini Allah'tan 
korkmaya ve haşyete, devamlı tevazu sahibi olmaya ve nefsini zelil etmeye, imanın gerektirdiği 
güzel ahlâka sahip olmaya sevkeden ilimdir. Bunu, dünyaya buğzetmek, ondan gönlünü çek- 
mek, ahireti dünyaya tercih etmek, Allah Teâlâ'nın huzurunda sürekli edepli olmak ve bunların 
dışında diğer yüce vasıfları ve güzel huyları elde etmek takip eder.” 


664 İbn Atâullah-ı İskenderi, demiştir ki: “Allah Teâlâ'nın, kullarından istediği ilmin şahidi (göster- 
gesi), haşyettir. Haşyetin şahidi, ilâhi emirlere uymaktır. Beraberinde, dünyaya rağbet, dünya 
ehline karşı yağcılık, himmetini dünya malı kazanmaya, toplamaya ve biriktirmeye sarfetmek, 
dünya malı ile övünmek, onu çoğaltmaya çalışmak, uzun emel, ahireti unutmak gibi kötü haller 
bulunan ilme gelince, bu özelliğe sahip bir ilim, peygamberlerin mirası olmaktan çok uzaktır. 
Bir vârişe intikal eden miras, onu bırakanın bıraktığı özellikte intikal etmez mi? Bu vasıftaki 
âlimler, kendisini yakıp başkasına ışık veren muma benzerler. Allah Teâlâ böyle bir ilmi, sa- 
hibinin aleyhine delil ve huzurunda azabını çoğaltmaya sebep yapmıştır” (bk. İbn Atâullah-ı 
İskenderi, Letâifü '1-Minen, Beyrut, ts., s. 17. 


665 İbn Abdülber, Beyânü'/-İlm, 1/31; Süyüti, el-Câmiu 5-Sagir, nr. 10026. 
666 İbn Acîbe, a.g.e., 6/120. 
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eserlerinden aldıklarını belirten İbn Acibe, Şeyh Bâyezid-i Bistâmi'nin, riva- 
diğer âriflerin) ise (marifet) ilimlerini hiç ölmeyen, ebedi hayat sahibi Mev- 
lâ*dan aldıklarını dile getiren sözünü nakleder. 


Havf, rahbet ve haşyet arasında farkın olduğunu hatırlatan İbn Acibe, 
havfiın (korkunun) azaptan olduğunu, rahbetin, azarlanmaktan ilere geldiğini, 
haşyetin ise ilâhi huzurdan uzaklaştırılma endişesinden kaynaklandığını be- 
lirtmiş ve İmam Kuşeyri'nin konuyla ilgili şu açıklamasına yer verir: 


“Haşyet” ile “rahbet” arasında fark vardır. Rahbet, öyle bir korkudur ki 
sahibinin azaba sebep olacak şeylerden kaçmasını gerektirir. Haşyet ise kalp- 
te meydana gelince sahibini ilâhi huzurda toplar, kul Allah ile beraber olur. 
Bunun için haşyet, rahbetten önce söylenmiştir. Allah'ın azabından korkmak 
imanın gereğidir. Hak Teâlâ, Eğer mümin iseniz, benden korktun’ (Âl-i İmrân 
3/175) buyurmuştur. Allah'a karşı haşyet içinde olmak, ilmin gereğidir. Heybet 
ise, marifeti gerektirir.” 


İmam Kuşeyri, sonra der ki: “Âlim, Rabb'ine karşı kusur işlemekten kor- 
kar; ârif ise kötü edepten, hürmeti terketmekten, vakti dışında serbest konuşa- 
rak geniş hareket etmekten yahut evla olanı terkederek ruhsatlarda kalmaktan 
çekinip korkar.” 


Hz Peygamber'in (s.a.v), amellerin en faziletlisi olarak ilmi gördüğünü, 
kendisine, 


“Hangi ilim?” diye sorulunca da, “Yüce Allah'ı tanıma ilmi” buyurdu- 
ğunu kaydeden İbn Acibe, konuyla ilgili şu meşhur hadise yer verir: 


“Vallahi, sizin Allah'ı en iyi tanıyanınız benim; O'ndan en fazla korkanı- 


nız da benim. ”669 


İbn Acibe, konuyu İbn Abbâd'ın, Hikem şerhindeki ilgili beyitlerin açık- 
lamasının okunmasını tavsiye ederek bitirir.9” 


667 Kuşeyri, Lerâifü 'l-İşârât, 5/203-204. 
668 İbn Abdilber, Beyânü’l-İlm, 1/45; İbn Arrâk, Tenzihü'ş-Şeria, 1/278. 
669 Buhâri, İ'tisâm, 4 (nr. 7301); Müslim, Fezâil, 127. 


670 İlgili beyit ve açıklamalar için bk. İbn Abbâd, Gaysü'/-Mevâhibü'l-Aliyye fi Şerhi'i-Hike- 
mi'i-Atâiyye, Beyrut 2007, s. 278-290. 
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Zalim-Muktesıt-Sâbık Bilhayr 


Beyzâvi, “Sonra biz kitabı, kullarımız arasından seçtiklerimize miras 
olarak verdik. Onlardan kimi kendisine zulmeder, kimi orta haldedir, kimi de 
Allah'ın izniyle hayırlarda öne geçmiştir. İşte bu, en büyük üstünlüktür. (Onla- 
rın mükâfatı), içine girecekleri adn cennetleridir. Orada altın bilezikler ve in- 
cilerle süslenirler. Oradaki elbiseleri de ipektir” (Fâtır 35/32) âyetinin tefsirinde 
nefsine zulmeden, orta halde giden ve hayırlarda öne geçen kimseler hakkında 
üç yoruma yer vermiştir: 


1. Yorum 
Nefsine zulmeden, Kur'an'la amelde kusur içinde olandır. 


Orta halde giden (el-muktesıt), Vakitlerinin çoğunda Kur'an'la amel 
edendir. 


Hayırlarda öne geçen ise, Kur'an'la amel ettiği gibi, onu öğreten ve kul- 
ları doğru yola irşad edendir. 


2. Yorum 


Nefsine zulmeden, cahil kimsedir. 
Orta halde giden (el-muktesıt), ilim öğrenen kimsedir. 


Hayırlarda öne geçen ise, âlim kimsedir. 
3. Yorum 
Nefsine zulmeden, günah işleyen kimsedir. 


Orta halde giden (el-muktesıt), salih amel yaptığı gibi, kötü işlere de bu- 
laşandır. 


Hayırlarda öne geçen ise, iyiliği fazla olan ve kötü işleri temizlenip affe- 
dilen kimsedir. Beyzâvi, bu son yorumu şu hadisin açıkladığını belirtir: 


“Hayırlarda önde olan, cennete hesapsız girer. Orta halde bulunan, ko- 
lay bir hesapla hesaba çekildikten sonra cennete girer. Nefsine zulmeden ise, 
hesap süresince durdurulur, öyle ki azaptan kurtulamayacağını zanneder; so- 
nunda kendisine ilâhi rahmet yetişir ve (Allah'ın rahmetiyle affedilerek) cen- 


nete girer. “©! 


671 Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, 5/194; Hâkim, e/- Müstedrek, 2/426; Taberi, Câmiu '-Beyân, Ri- 
yad 2003, 19/375; Begavi, Medlimü 1-Tenzil, 6/421; Süyüti, ed-Dürrü'l-Mensür, 7/24. 
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Beyzâvi, (inkâr ve isyanla) nefsine zulmedenlerin çok olmasından dola- 
yı âyette en önce zikredildiklerini, çünkü zulmün, cehalet ve hevâya dalma 
manasına geldiğini, onun insan cibilliyetinin (yaratılışının) gereği olduğunu; 
dengenin ve hayırlarda öne geçmenin ise arızi (sonradan kazanılan şeyler) 


olduğunu belirtir.9? 


Beyzâvi bu açıklamalarında, “nefse zulüm”, “kulları doğruya irşad”, 
“hevâya dalma” ve “sâbık” (faziletlerde en önde giden) gibi tasavvufi tabir ve 
ıstılahlara yer vermiştir. 


Şehâbeddin el-Hafâci, Beyzâvi'nin zulüm tarifinde geçen cehalet ve 
hevâyı şöyle açıklar: “Cehalet, insanın işin başında idrakten yoksun oluşudur. 
Hevâya dalması ise dünya sevgisinden ileri gelmektedir. Bu yorum, “Her do- 
Şan çocuk fitrat üzere (Allah'ı tanıyacak kabiliyette) doğar “ hadisinde be- 
lirtilen günahlardan temiz oluş haline ters değildir. İnsana verilen fıtrat, yüce 
Rabb'ini tanıma kabiliyetidir. Bu onun zararına olan şeyden cahil kalmasına 
ve gözünde dünyanın süslemesine aykırı değildir.” 


Hafâci, İbn Talha'nın (rah.), e/-Fevâidü '/-Celile“”* isimli eserinde, selefin 
bu âyet hakkında kırk beş görüş dile getirdiğini kaydetmiş ve bu görüşlerden 


yirmi üç tanesini nakletmiştir.*” 


Konevi, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, birinci yorumdaki üçüncü grubun, (mür- 
şidlerin) ilim, amel, talim ve terbiyeyi birlikte yapan, nazari ve ameli hikmet- 
leri bünyesinde toplayan rabbâni âlimlerden oluştuğunu, diğer iki grubun on- 
larla ortak noktaları bulunsa da aynı derecede olmadıklarını, kendileri kâmil 
olup başkalarını kemale erdirenlerin en üst dereceye sahip olduklarını söyler.6”6 


İbn Acibe, âyetin tefsirine Beyzâvi ile ortak sayılacak açıklamalarda bu- 
lunur; kitaba vâris kılananların ümmet-i Muhammed olduğunu, sahâbe, tâbiin, 
etbau”t-tâbiin ve onlardan sonra kıyamete kadar gelecek olan bütün ümmet 


672 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/272. 


673 Buhâri, Cenâiz, 80, Kader, 3; Müslim, Kader, 22-24; Ebü Davud, Sünnet, 17; Mâlik, e/- Muvat- 
ta, Cenâiz, 52; Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 2/233, 253. 


674 Kâtib Çelebi, eserin ismini şöyle verir: e/-Fevâidü'(-Cemile ale '-Âyâti'-Celile. Müellifin tam 
ismi ise şöyle verilmiştir. Hüseyin b. Ali b. Talha er-Recrâci eş-Şevşâvi (bk. Keşfü 2-Zunün, 
Beyrut 2008, 2/529 (nr. 9670). 


675 Hafâci, Hâşiyetü 'ş-Şihâb, Beyrut 1997, 7/591. 
676 Konevi, Hâşiyetü'/-Konevi, Beyrut 2001, 16/67. 
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bunun içine girdiğini, çünkü Cenâb-ı Hakk'ın onları diğer ümmetlerden ayırıp 
seçtiğini, insanlara şahit olmaları için kendilerini vasat (istikamet üzere den- 
geli ve adaletli) bir ümmet yaptığını ve onları peygamberlerin en şereflisine 
ümmet olarak tahsis ettiğini belirtir, İbn Atıyye”nin, Allah Teâlâ, ümmet-i Mu- 
hammed”e, kendisinden önce indirilen kitapların manalarını içeren Kur'an'ı 
verdiğinde, sanki onları kendilerinden önceki ümmetlerde bulunan kitaba da 
vâris etmiş olmaktadır” değerlendirmesini paylaşır; bu grupların içinde en 
muvaffak (en faziletli) olanların hayırlarda en öne geçen (sâbık) olduğunu 
söyleyerek şu hadisi buna delil gösterir: 


“İçimizden, hayırlarda öne geçen, en öndedir. Orta halde olan, kurtul- 
muştur. Nefsine zulmeden ise affedilmiştir. “678 


İbn Acibe, âyette geçen üç grup hakkında ilk dönem müfessirlerinin yap- 
tığı açıklamaya yer verir. Bunların başında Abdullah b. Abbas (r.a) gelmekte- 
dir. O der ki: 


“Hayırlarda önde olan, ihlâslı kimsedir. Orta halde bulunan, amelinde 
gösteriş yapan kimsedir. Nefsine zulmeden ise, inkâra gitmeksizin, Allah'ın 
nimetlerine karşı nankörlük eden kimsedir. Çünkü Allah Teâlâ, bu üç grubun 
cennete girmesine hükmetmiştir.”*”? 


Rebi* b. Enes'in“ yorumu şöyledir: “Âyette geçen zalim, büyük günah 
işleyendir. Orta halde bulunan, küçük günah işleyendir. Hayırlarda önde olan, 
her ikisinden de sakınandır.” 


Hasan-ı Basri ise şu değerlendirmeyi yapmıştır: 


“Zalim, kötülükleri ağır gelen kimsedir. Hayırlarda önde olan, iyilikleri 
ağır gelen kimsedir. Orta halde olan ise, iyilikleriyle kötülükleri eşit gelen 
kimsedir.”68! 


677 İbn Atıyye, e/-Muharrerü'l-Veciz, Beyrut 1993, 4/437. 


678 Sa'lebi, e/-Keşfve 7-Beyân, 5/180; Begavi, Medâlimü 1-Tenzil, 6/42 1; Beyhaki, Kitâbü '/-Ba's, nr. 
65; Süyüti, ed-Dürrü'(-Mensür, 7/25. 


679 Begavi, Meâlimü 1-Tenzil, 6/422; Nesefi, Medârikü *-Tenzil, 3/496. 


680 Rebř b. Enes el-Bekri el-Basri (v. 139/756-57), Enes b. Mâlik'ten ve Ebü'l-Âliye'den hadis 
dinlemiştir. Kendisinden de başta Abdullah b. Mübârek ve diğer âlimler hadis almıştır. Güveni- 
lir bir râvidir (bk. Mizzi, Tehzibü'(-Kemâl, 6/125). 


681 İbn Acibe,age, 6/123. 
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İmam Ebü Yusuf'a ve âlimlerin çoğunluğuna göre âyette anlatılan üç 


grubun müminler olduğu“? görüşünü nakleden İbn Acibe, devamında bu üç 


grupla ilgili birçok yoruma yer verir. 


683 


İbn Acibe, âyetin işaretleri bölümünde Rüzbihân-ı Bakli”den“!* ve Kuşey- 


rbden“* konuyla ilgili birçok yoruma yer verdikten sonra, değerlendirmesini 
şöyle yapar: 


“İşin hakikati şudur: Âyette bahsedilen bu üç durum, ârif, manevi yolda 


giden âlim, âbid, zâhid ve salihlerden her grup için geçerlidir. Çünkü her grup 
için, bir başlangıç, orta ve bitiş hali vardır.”*86 


682 
683 


684 


685 


686 


bk. Nesefi, Medârikü 1-Tenzil, 3/496. 


İbn Acibe, a.g.e., 6/124. Bunlardan bazısı şöyledir: 

“Hayırlarda önde olan, âlimdir. Orta halde olan, talebedir. Nefsine zulmeden ise cahildir.” 
“Hayırlarda önde olan, ahiretle meşgul olandır. Orta haldeki, hem dünyası hem de ahiretiyle 
meşgul olandır. Nefsine zulmeden ise, dünya geçimiyle meşgul olup ahireti unutandır.” 
“Zalim, gaflet içinde alışkanlık olarak ibadet eden kimsedir. Orta haldeki, Allah'ın rahmetine 
rağbet edip azabından korkarak ibadet edendir. Hayırlarda önde olan ise Allah'tan korkarak ve 
Onun ibadete layık olduğunu bilerek ibadet eden kimsedir.” 

“Zalim, helâl-haram demeden dünyayı alandır. Orta haldeki, dünyayı sadece helâlinden almak 
için çalışandır. Hayırlarda önde olan ise dünyadan tamamen gönlünü çekendir.” 

“Zalim, dünyayı talep edendir. Orta haldeki, ahireti talep edendir. Hayırlarda önde olan ise 
Cenâb-ı Hakk'ı talep edip O'na hiçbir şeyi bedel görmeyendir” (İbn Acibe, a.g.e., 6/124). 
Bakli, âyette geçen “zalim” hakkında şöyle farklı bir yorumda bulunmuştur. “Allah en iyisini 
bilir, bana göre âyette bahsedilen zalim, Cenâb-ı Hakk'ın zat ve sıfatlarına ait bütün ezeli ve 
ebedi esrarı bilmek isteyen kimsedir. Böyle bir talebi olan kimseden daha zalim kim vardır? 
Çünkü o, imkânsız bir şeyi istemektedir. Baksana Allah Teâlâ, Âdem'i böyle bir zulüm vasfıyla 
tanıtarak ne buyurdu: ‘O emaneti insan yüklendi. Şüphesiz, o, çok zalim ve çok cahildir’ (Ahzâb 
33/72). Aslında bu, kulun Cenâb-ı Hakk'ın hakikatini bilmeye olan şevkinden, aşkının kemalin- 
den ve celalinin muhabbetindendir” (Rüzbihân-ı Bakli, Ardisü'/-Beyân, 3/162). İbn Acibe, bu 
yorumu şöyle değerlendirir: “Bu çeşit bir zulüm, Allah'a yönelen kimselerde olur. O kimseye, 
ilâhi muhabbet sarhoşluğu ve aşk dehşeti galip gelir, bu hal içinde rubübiyyet kuvvetini iddia 
ve ulühiyyeti idraki talep eder, kulluğundaki zayıflığı unutur. İşte bu manada nefsine zulmetmiş 
olur. Çünkü kul, rubübiyyetin künhünü idrake güç yetiremez” (İbn Acibe, a.g.e., 6/126). 


Kuşeyri, âyette geçen üç sınıf hakkında birçok yorumu naklettikten sonra, bahsi âriflerden bi- 
rinin şu sözüyle kapatır: “Kitaba vâris olup nefsine zulmeden kimse, Cenâb-ı Hakk'ı ahirette 
her cuma (haftada bir) görür. Orta halde bulunan kimse, günde bir kere görür. Hayırlarda önde 
olan kimse ise, Cenâb-ı Hakk”ı hiç perdelenmeden sürekli görür” (bk. Kuşeyri, Letdifü '/-İşârât, 
Kahire 1999, 5/206-208). Âyette geçen üç sınıf hakkında geniş ve değişik açıklamalar için 
bk. Sülemi, Hakâiku 1-Tefsir, 2/161-170. Sülemi, burada âyette geçen üç grupla ilgili altmış 
üç civarında yorum nakletmiştir. Ayrıca bk. Sa'lebi, e/-Keşf ve 7-Beyân, 5/176-180; Kurtubi, 
el-Câmi' li-Ahkâmi'(-Kur'ân, Beyrut 1998, 14/310-313. 


İbn Acibe, a.g.e., 6/128. 
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Yâsin Süresi (36) 


Velilerin Ahlâkı: Kinini Yutmak, Düşmanına Acımak 


Beyzâvi, “Kavmi onu öldürünce, kendisine, ‘Gir cennete’ denildi. O da, 
Keşke kavmim, Rabbim 'in beni bağışladığını ve beni, kendilerine ikram edi- 
len kullarından yaptığını bir bilseydi!” dedi” (Yâsin 36/26-27) âyetinin tefsi- 
rinde der ki: 


“O, kavmini, inkârdan tövbe ederek, iman ve taate girerek kendisinin 
elde ettiği şeyleri kazanmaya sevketmek için halini bilmelerini temenni etti. 
O bunu kinini yutma ve düşmanlarına acıma konusunda velilerin ahlâkına 


22687 


uyarak yaptı. 


Şehâbeddin el-Hafâci, velilerin, kendilerine yapılan eziyetlere karşı kin 
gütmediklerini, tam tersine onu yapanlara acıyıp şefkat gösterdiklerini belirtir.088 


Konevi ise, kendisine yapılan eziyet ve sıkıntıya sadece sefih kimselerin 
karşılık vermeye kalkıştıklarını belirterek şu tavsiyede bulunur: 


“Zayıf kimselere tâbi olmayı bırak, sen ulu velilere uymaya bak.”959 
İbn Acibe, âyetin tefsirinde Kevâşi”den9” nakille der ki: 


“Habib en-Neccâr, kavminin, Allah Teâlâ'nın kendisini affetmesini ve 
ona en güzel ikramda bulunduğunu bilmesini istedi. Bunu, kavminin peygam- 
berlere tâbi olmaya rağbet edip Allah'a teslim olmaları için istedi. Böylece, 
hayatında da vefatında da kavmine nasihat etti. Aynı şekilde, Allah'a davet 
eden herkesin, mücâhedesinde ve Allah'ın kullarına nasihatte onu örnek al- 
ması, kendisine eziyet etmelerinden dolayı onlara kin gütmemesi, onlar sebe- 
biyle kendisinde oluşan her türlü kin ve öfkeyi yutması gerekir.” Resülullah 
(s.a.v) bu âyette geçen zatı şöyle övmüştür: 


687 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/280. 
688 Hafâci, Hâşiyetü 'ş-Şihâb, 8/15. 
689 Konevi, Hâşiye, 16/117-118. 


690 Kevâşi, Ebü'l-Abbas Ahmed b. Yusuf b. Hasan el-Kevâşi el-Mevsıli (v. 680/1281) tefsir ve 
kıraat âlimidir. Tebsıratü '7-Müzekkir ve Tezkiretü'1- Mütebassır adlı tefsiri ile meşhurdur. Başka 
eserleri de vardır (bk. Mahfuz Ata, DİA, 25/341). 


691 İbn Acibe, a.g.e., 6/143. 
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“Ümmetlerin iman konusunda ilkleri (önde gelenleri) üç kişidir: Ali b. Ebü 


Tâlib, Yâsin süresinde bahsedilen zat ve Firavun ailesinden iman eden kişi. ©? 


İbn Acibe âyetin tefsirinde ayrıca İmam Kuşeyri'nin şu açıklamasına yer 
verir: 


“Habib en-Neccâr, halinde sadıktı, kavminin ona yaptığı şeylere sabretti, 
bu halde Rabb'ine döndüğünde, Rabb'i onu en güzel şekilde karşıladı ve onu 
ihsanlarına gark etti. O, Rabb'inin kendisine vaat ettiği lutuf ve ihsanları bul- 
du; kavminin, halini bilmesini temenni etti. Allah Teâlâ onun bu temennisini 
gerçekleştirdi, halini kavmine haber verdi, onun hakkında hitabını (kelâmını) 


indirdi ve kavmi onun halini bildi.” 


Âyetin işaretleri bölümünde, Allah Teâlâ'nın en sevdiği insanların, O'nun 
kullarına en faydalı olanlar ve onlara en fazla nasihat edenler olduğunu belir- 
ten İbn Acibe, bu görüşünü şu hadis-i şerifle destekler: 


“Senin vesilenle bir kimsenin hidayete gelmesi, senin için dünyanın en 


kıymetli mal ve mülkünden daha hayırlıdır. "698 


İbn Acibe, Allah Teâlâ'nın sevgisini elde etmek, O'nun katında bir itibar 
ve yakınlığa ulaşmak isteyen kimsenin, O'nun kullarını irşadda karşılaştığı 
sıkıntılara tahammül etmesi, O'nun katında en büyük itibarı ve yakınlığı elde 
etmek için bu uğurda seferlere çıkması gerektiğini belirtir.” 


Sâffat Süresi (37) 


Manevi Makam 


Beyzâvi, “Bizim her birimiz için, bilinen bir makam vardır. Şüphesiz, biz, 
saf halinde dizilmiş kimseleriz. Gerçek şu ki biz, Allah'ı tesbih edip yüceltiriz” 
(Sâffât 37/164-166) âyetinin tefsirinde, “Şüphesiz, biz, saf halinde dizilmiş kimse- 
leriz ” sözünün, onların taatteki derecelerine, “Gerçek şu ki biz, Allah'ı tesbih 
edip yüceltiriz” sözünün ise marifetlerindeki hallerine işaret etmiş olabile- 
ceğini ve bu sözün meleklere ait olduğunu belirttikten sonra, bir görüşe göre 
692 Sa'lebi, e/-Keşf ve 7-Beyân, 5/196; Süyüti, ed-Dürrü'l-Mensür, 7/53. Süyüti'de geçen rivayet- 


lerde, hadis, “Sıddıklar üçtür...” şeklinde başlamaktadır ve Yâsin süresindeki zatın isminin 
Habib en-Neccâr, Firavun ailesinden iman edenin ise Hızkil olduğu söylenmiştir. 


693 Kuşeyri, Lefdifü'mİşârât, 5/217. 
694 Buhâri, Cihâd, 102; Müslim, Fezâilü's-Sahâbe, 35; Ebü Davud, İlim, 10. 
695 İbn Acîbe, a.g.e., 6/144. 


248 «BEYZÂVİ TEFSİRİNDE TASAVVUF 


onun Hz. Peygamber'in (s.a.v) ve müminlerin sözü de olabileceğini belirterek 
âyete şu manayı verir: 


“Bizden her birine ait cennette veya kıyamet günü Allah'ın katında belirli 


bir makam vardır.”696 


Beyzâvi, son yorumunda, taat ve marifetteki manevi derecelere ve kullara 
verilen manevi makamlara değinmiştir. 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde, Beyzâvi ile ortak sayılacak açıklamalar yap- 
tıktan sonra meleklerin, “Bizler, saf halinde duran kimseleriz” sözünü şöyle 
değerlendirir: 


“Bu söz, onların taat ve ibadetlerde farklı olduklarına işaret eder. Melek- 
ler, tabaka tabakadır. Onlardan bir kısmı, Cenâb-ı Hakk'ı müşahede içine dal- 
mış ve kendinden geçmiştir. Bir kısmı, heybet ve murakabe makamında ilâhi 


tecellilere dalmıştır. Bir kısmı ise hizmet ve ibadete dalmıştır.”*”” 


İbn Acibe, âyetin işaretlerinde makamlar konusunu genişçe ele alır. İn- 
sanoğlunun maddesinin (vücut yapısının), meleklerin maddesinden daha mü- 
kemmel olduğunu söyleyen İbn Acibe, bu mükemmelliği elde etmenin yolunu 
şöyle tarif eder: 


“Kul, kâmil bir şeyhe ulaşıp onun manevi terbiyesine girerek ruhunun ve 
sırrının tasfiyesine özen gösterirse, nuru, bütün varlıkları sarar; tevhid ve bir- 
lik sırlarının açıldığı manevi basamaklarda durmadan yükselir. Kendisine bu 
fâni dünyada ve ebedi ahiret âleminde peş peşe keşifler, ilimler ve sırlar akıp 
durur. Melekler ise böyle değildir; Allah Teâlâ'nın belirttiği gibi, onların her 
birinin belli bir makamı vardır, onu ileri geçemezler.” 9S 


İbn Acibe, bu durumun sırrını ise şöyle açıklar: 


“İnsanda, beşeri ve ruhani iki yön vardır. İnsan ne zaman nefsiyle mücâ- 
hede eder (onu kötü vasıflarından arındırıp mükemmel vasıflarla süsler) ve be- 
şeri yönünden uzaklaşırsa, tevhid ilminin basamaklarında yükselir. Bu dünya- 
da nefisle mücâhede hiç bitmez, çünkü burası keder ve sıkıntıların yurdudur. 
Burada kulun müşahede içinde yükselmesi de sona ermez. Ahirete gelince, 


696 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/304. 
697 İbn Acîbe, a.g.e., 6/194. 
698 İbn Acîībe, a.g.e., 6/195. 
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oradaki manevi yükselme, buradaki mücâhedeye karşılık verilen bir mükâfat 
ve ihsan olarak devam eder.” 


İnsanın beşeri yönünün, aynanın arkasına yapılan kaplama gibi olduğu- 
nu belirten İbn Acibe, aynanın arkasına kaplama yapılmazsa, onda varlıkla- 
rın resminin gözükmeyeceğini, meleklerin de böyle olduğunu; onların beşeri 
yönü bulunmadığını, bunun için, kâmil insanlara açılan hakikatlerin onlara 
açılmadığını, eğer kâmil insanlara açılan hakikatler, meleklere açılsaydı, eri- 
yeceklerini söyler.“” 


İbn Acibe, burada Ebü Tâlib-i Mekki'nin şu görüşüne yer verir: 


“Mukarrebin meleklerin dışındaki melekler kâmil müminler gibi manevi 
makamlar içinde yükselmezler. Onların her biri için belli bir makam vardır, 
onun dışına çıkamazlar fakat bulundukları makamda manen öyle desteklenir- 
ler ki bunun kıyamete kadar bir sonu yoktur. Onlara verilen bu destek bütün 
insanlarınkinden daha fazladır.” 


İbn Acibe bu sözü şöyle açıklar: “Melekler, içinde bulundukları makamda, 
Allah tarafından öyle bir kuvvetle desteklenirler ki ona beşer güç yetiremez. 
Meleklerden kim, heybet makamında ise, onda devam eder ve o makamın ica- 
bını yerine getirmesi için kendisine kuvvet verilir. Hizmet makamında olan 
melekler ise, bulundukları makamda kalmaya devam ederler ve onlara, bu ma- 
kamın gereğini yerine getirecek kuvvet verilir. Bu öyle bir kuvvettir ki beşer 
ona sahip olmaya güç yetiremez. Fakat melek, bulunduğu makamdan bir başka 
makama yükselemez. İnsan ise böyle değildir. İnsanda böyle bir kuvvet yoktur 
fakat o, bir makamdan diğerine geçer, sürekli marifetler içinde yükselir.” 


Mekki, Kürü '7-Kulüb'da namazın faziletleri bölümünde, kâmil müminin 
meleklere üstün yapıldığını, aynı şekilde yakin sahibi kimsenin de melekler- 
den üstün yapıldığını, çünkü yakin sahibi bir ârifin, kalbi amellerinden oluşan 
yakin makamları içinde devamlı yükseldiğini, bir makamdan diğerine geçtiği- 
ni, meleklerin ise böyle bir durumunun bulunmadığını belirtmiştir.” 


İbn Acibe, Hâşiye”' sahibinden naklen, Beyzâvi'nin, “Allah dedi ki: Ey 
Âdem, onlara eşyanın isimlerini söyle” (Bakara 2/33) âyetinin tefsirinde, “Me- 


699 İbn Acibe,age, 6/195. 
700 Mekki, Körü'-Kulüb: Kalplerin Azığı (trc. Dilaver Selvi), İstanbul: Semerkand, 2003, 3/421-422. 


701 Burada bahsedilen Hdşiye, İbn Acibe'nin tarikat silsilesindeki şeyhlerinden Abdurrahman-ı 
Fâsi'nin (v. 1036/1626) Celâleyn Tefsiri üzerine yazdığı hâşiyedir. 
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leklerin ilimleri ve kemalatları artış kabul eder” dediğini, hikmet sahiplerinin 
ise, bunun en yüksek tabakalarda olmayacağını söyleyerek, Hak Teâlâ'nın, 
“Bizden her biri için belli bir makam vardır” (Sâffat 37/164) âyetini bu manada 


yorumlayıp görüşlerine delil yaptıklarını söyler.” 


İbn Acibe, kâmil insanın manevi yükselişinin, bir makamdan diğerine 
geçişi ve nihayet kendisine yüce zatın sırlarının ve ilâhi sıfatların nurlarının 
keşfedilmesi olduğunu belirtir ve bu yükseliş seyrini şöyle özetler: 


“Kâmil insan, manevi zevkler ve keşifler içinde devamlı yükselir. O, her 
gün ve her saatte yeni bir manevi tat elde eder; kendisine daha önce mevcut 
olmayan haller açılır. Melekler ise böyle değildir. Onların her birinin yüksel- 
mesi sadece, kendisine tahsis edilen makamın sırlarının keşfinde olur. Me- 
lek o makamda, daha önce mevcut olmayan manevi bir tat elde eder fakat o 
makamdan başkasına geçmez. Mesela, meleklerden kim hizmet makamında 
ise, Allah Teâlâ onun için bu makamın manevi tadını artırır. Murakabe ehlin- 
den olanlar için de durum bu şekildedir. Onlardan kim müşahede ehlinden 
ise ona manevi sarhoşluk ve kendinden geçme hali hâkim olur. Bunun ötesi- 
ne geçmez. Onlar, en yüksek tabakadır. Bu durumda, Köfü /-Kulâüb sahibinin 
açıklamalarıyla Beyzâvi'nin söyledikleri arasında bir çelişki ve terslik yok- 
tur. Çünkü terakki, gayba ait ilimlerde ve nefsani kemalatlarda değil, manevi 
zevklerde ve keşiflerde olur; bu inceliği iyi düşün!”79* 


İbn Acibe, bu bölümde konuyla ilgili olarak İmam Kuşeyri'nin şu farklı 
yorumuna yer verir: 


“Melekler, bulundukları makamdan aşağı inmedikleri gibi, o makamın 
sınırlarını da ileri geçmezler. Velilerin makamları, Allah ile kendi aralarında 
saklıdır; onu kimse bilemez. Allah'ın selâmı hepsinin üzerine olsun, peygam- 
berlerin makamı (kendilerinin peygamber oldukları) ise mâlum ve meşhur 
olup apaçık mucizelerle desteklenmiştir. Onlar, halk için örnek alınacak ve 
kendilerine uyulacak kimseler olduklarından, işleri açıktır. Velilerin durumları 
ve halleri ise (genelde) gizlidir.”70 


702 İbn Acibe, a.g.e., 6/196. 
703 İbn Acibe, a.g.e., 6/196. 
704 Kuşeyri, Letâifü 'l-İşâråât, 5/248. 
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Rüzbihân-ı Bakli ise, müminlerin derecelerine göre içinde bulundukları 
makamları şöyle özetler: 


“Manevi terbiyenin başında olanlar, taatlerin makamındadır. Ortasında 
olanlar, tevekkül, rıza, teslimiyet gibi manevi makamlardadır. Yüce Allah'ı 
sevenler, manevi hallerin ve vecdlerin makamındadır. Marifet ehli ise, ma- 
rifetlerin makamında olup müşahede içinde bir makamdan diğerine intikal 
ederler. Tevhid ehli için, katedilecek bir makam kalmaz, çünkü onlar zat ve 
ilâhi sıfatlara ait tecellilerin denizine dalmışlardır. Bu durumda onlar için belli 
bir makam yoktur. Çünkü onlara o hal içinde bir durma yoktur ki ondan di- 
ğerine geçiş olsun. Celâl, cemal, azamet ve kibriya tecellileri onları, Hakk'ın 
ihsanlarına ait buldukları her şeyden fâni etmiş ve böylece onlar ebediyete 
kadar fenâ fillâh halinde kalmışlardır.” 


İbn Acibe, bu yorumu da şöyle değerlendirir: 


“Bakli'nin bahsettiği âbid, zâhid ve hal sahiplerinden oluşan ilk üç taba- 
kanın hali, meleklerin hali gibidir. Onlar bulundukları makamlarında manen 
desteklenirler fakat ondan diğerine geçmezler. Her biri için makamının hakkı- 
nı yerine getirecek bir kuvvet vardır; öyle ki onların yaptığına bazan ârif güç 
yetiremez fakat ârif, yükselmede onları geride bırakıp yüce zatı müşahedeye 
yükselir ve onda ebediyen ilerler.” 


Bakli, “Bizler saf halinde duran kimseleriz” âyetinin tefsirinde, şu ince 
noktaya dikkat çeker: 


“Melekler, bilinen belli makamlara sahip olduklarından, namaz ve tesbih 
gibi kulluktaki makamlarıyla övündüler. Eğer onlar marifette hakikatlere ulaş- 
mış olsalardı, Cenâb-ı Hakk'ı müşahede nurları kendilerini kuşattığından ve 
onlar ilâhi tecelli denizine daldıklarından, taatlerini görmekten (ve böyle bir 
sözü söylemekten) fâni olurlardı.”709 


İbn Acibe, bütün bu değerlendirmeleri şöyle noktalar: 


“Burada söylediklerimiz, meleklerin avam tabakasını oluşturanlar içindir; 
mukarrebin makamındaki (ilâhi huzurda özel yakınlıkla şereflenmiş) melekle- 
re gelince, onlara karşı edep, makamları hususunda bir şey söylememektir.”797 


705 Rüzbihân-ı Bakli, Arâisü '/-Beyân, 3/182. 
706 Rüzbihân-ı Bakli, a.g.e., 3/183. 
707 İbn Acibe, a.g.e., 6/196-197. 
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Sâd Süresi (38) 
Tedebbür-Tezekkür 


Beyzâvi, “Bu Kur'an, âyetlerini düşünsünler ve akıl sahipleri öğüt alsın- 
lar diye sana indirdiğimiz mübarek bir kitaptır” (Sâd 38/29) âyetinin tefsirinde, 
Kur'an'ın, insanların derin tefekkürle içindeki sahih tevilleri ve çıkarılacak 
manaları bilmeleri, salim akılların kendisinden öğüt almaları için indirildiğini 
belirtir. Beyzâvi, tezekkürün hatırlama manasına da işaret ederek Kur'an'ın, 
selim akılların, marifetle ilgili delilleri ve hakikatleri gözleri önüne getirmele- 
ri (ve böylece yüce Allah'a yönelmeleri) için indirildiğini hatırlatır. 


Beyzâvi, âyetin değişik bir okunuşunu dikkate alarak, ona, “Bu Kur'an'ı, 


sen ve ümmetinin âlimleri tefekkür edin diye indirdik” manasını vermiştir.” 


Beyzâvi, bu açıklamalarında, “tefekkür”, “tezekkür”, “akl-ı selim”, “sa- 
hih tevil ve mana istinbatı” gibi tasavvufi konulara değinmiştir. Süfiler, bu 
âyeti, Kur'an'ın bâtıni manalarına ulaşmanın yolu ve delili olarak görürler. 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde, Kur'an'ın, nefsani arzuların kirinden te- 
mizlenmiş safi akıl sahiplerinin öğüt alması, onda geçen hakikatler üzerinde 
durmaları ve onunla amel etmeleri için indirelen mübarek bir kitap olduğunu 
belirtir; ilâhi kitapların, içindekilerden ibret alınması ve kendisiyle amel edil- 
mesi için indirildiğini söyler.”* i 

Hasan-ı Basri'nin, “Bu Kur'an'ı onun mana ve tevilini bilmeyen köleler 
ve çocuklar da okur. Onlar, Kur'an'ın harflerini korudular (onları düzgün oku- 
dular) fakat hükümlerini zayi ettiler”? şeklindeki üzüntüsünü nakleden İbn 
Acibe, âyetin işaretleri kısmında, yüce Allah'ın kitabının, sultanın katından 
gelmiş bir ferman olduğunu, onun gönderilmesindeki amacın, içindekilerin 
anlaşılması ve gereğince amel edilmesi olduğunu, yoksa sadece harflerini oku- 
mak ve şekline bakmakla yetinen kimsenin kusur içinde kaldığını hatırlatır.” 


Bu bölümde, İmam Gazâli'nin İhyâü Ulümi'd-Din adlı eserinde, Kur'an 
okumanın bâtıni edeplerinden on tanesini saydığını belirten İbn Acibe, onları 
şöyle özetler: 


708 Beyzâvî, a.g. e, 2/311. 

709 İbn Acîbe, a.g.e., 6/215. 

710 bk. Nesefi, Medârikü 1-Tenzil, 4/61. 
711 İbn Acibe,a.ge, 6/215. 
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Kur'an Okumanın Bâtıni Edepleri 


1. İlâhi kelâmın büyüklüğünü, yüceliğini, Allah Teâlâ'nın onu, ulu arşın- 


dan insanların anlayış seviyesine indirerek insanlara yaptığı ihsanı anlamak.” 


2. Kendisiyle kelâm ettiği zatı yüceltmek. Bu zat, yüce Allah'tır. 73 


3. Kalp huzurunu sağlamak ve nefsin boş düşüncelerini terketmek; bir 


âyeti gaflet içinde okursa, onu yeniden okumak. 


şeydir. 


4. Tedebbür yani derin ve ince düşünce. Bu, kalp huzurunun ötesinde bir 
714 


5. Mana ve kastedileni anlamak. Bu, her âyetin içerdiği manayı, layık 


olduğu şekilde anlayıp kastedileni ortaya çıkarmaktır.”! 


712 


713 


714 


715 


716 


6. Kur'an'ı anlamaya mani olan şeylerden kurtulmak.”!6 


Bunun açıklaması şöyle devam etmektedir: “Eğer Allah Teâlâ, yüce kelâmının hakikatini harf- 
lerle perdelemeseydi, Allah'ın kelâmının ağırlığı karşısında arş ve yer sabit duramaz, arşla 
yer arasındaki şeyler onun azametinden yok olup giderdi. Eğer Allah Teâlâ, Hz. Musa'yı (a.s), 
destekleyip sabit tutmasaydı, O'nun kelâmını dinlemeye güç yetiremezdi; dağın üzerinde ilâhi 
nurun parlamasına güç yetiremediği gibi... 


Açıklama şöyle devam etmektedir: “Kur'an okuyan kimse, sözün sahibinin büyüklüğünü dü- 
şünmeli, okuduğu şeyin insan sözü olmadığını, O'nun kitabını okumada büyük bir tecellinin 
olduğunu bilmelidir. Bunun için İkrime (r.a), mushafı (Kur'an”ı) açtığı zaman, kendinden geçer, 
“O Rabbim'in kelâmıdır; o, Rabbim'in kelâmıdır!? derdi.” 


Açıklama şöyle devam etmektedir: “Çünkü bazan insan, Kur'an'ın dışında bir şeyi düşünmez 
fakat âyetler üzerinde de düşünmeden sadece okuduğu Kur'an'ı dinlemekle yetinir. Hz. Ali (r.a) 
demiştir ki: “Fıkhını bilmeden yapılan ibadette ve âyetleri üzerinde düşünmeden yapılan Kur'an 
okumada hayır yoktur.” 


Açıklama şöyle devam etmektedir: “Çünkü Kur'ân-ı Kerim'de, Allah Teâlâ'nın sıfatlarından ve 
fiillerinden bahsedilmekte, ayrıca peygamberlerin ve onları yalanlayanların halleri anlatılmak- 
ta, onların nasıl helâk olduğundan bahsedilmektedir. Onda ayrıca, Allah'ın emirleri, yasakları, 
cennet ve cehennem anlatılmaktadır. Abdullah b. Mesud (r.a) demiştir ki: “Kim öncekilerin ve 
sonrakilerin ilmini bilmek isterse, Kur'an”ı iyi incelesin.” Yani Kur'an, hakkıyla düşünen kimse 
için, yüce Allah'ın fiillerini, sıfatlarını ve zatının sırlarının keşfini içermektedir.” 


Bu manilerin en büyükleri dört tane olup şunlardır: 

Birincisi, bütün himmet ve gayreti harfleri mahrecinden çıkartmaya sarfetmektir. Sırf bunun 
için Kur'an okuyanlara musallat edilmiş bir şeytan vardır. Sadece kıraat rivayetlerini ezberle- 
mekle meşgul olanlar da böyledir. Bu kimseye, manaların sırları nasıl açılsın? 


> İkincisi, taklitle tâbi olduğu bir mezhebe bağlanıp kalmak, onda ısrar ederek katı davranmaktır. 


Bu kimseyi, sadece inandığı ve doğru bildiği şey bağlamaktadır. Onun aklına, kendi doğrusun- 
dan başkası gelmez. Bu durumda o, Kur'an'ın manaları içine dalamaz; çünkü o, katı fikrine 
bağlanıp kalmıştır, ötesine ve başkasına bakamaz. 
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lunduğuna inanmaktır. 


7. Tahsis. Bu, Kur'an'daki her hitabın (âyetin) içinde asıl bir amacın bu- 
717 


8. Tesir. Kur'an okuyanın kalbi, okuduğu farklı âyetlere göre, değişik 


tesirler altında kalmalıdır. Kalbi, okuduğu âyetlerden anladığı her bir hal ve 


vecde göre, korku, ümit, kabz, bast ve diğer hallerden payını almalıdır. 


9. Terakki. Bu, Kur'an okuyanın okuduğu kelâmı, nefsinden veya bir 


başkasından değil, yüce Allah'tan dinleyeceği bir hale yükselmesidir.”'8 


717 


Üçüncüsü, kalbi kirleten ve perdeleyen bir günahta ısrar etmek yahut kendini beğenmek veya 
dünya sevgisine müptela olmaktır. İnsanların çoğu bu hallere müptela olup kalpleri Kur'an'ı 
anlamaktan yana perdelidir. Allah Teâlâ, bu duruma şu âyetiyle işaret etmektedir: 

“Yeryüzünde haksız yere büyüklük taslayanları, âyetlerimden (yani onları anlamaktan) uzak- 
laştıracağım ” (A'raf 7/146). 

Dördüncüsü, zâhiri tefsirle yetinmektir. Bazıları, Kur'an'ın zâhiri tefsirini okur ve Kur'an'ın 
âyetleri için İbn Abbas, Mücâhid ve onların yaptığı açıklamalardan başka bir manasının olma- 
dığına inanır; bunun dışındaki tefsir ve tevilleri, Kur'an'ı kendi görüşüyle tefsir etmek olarak 
değerlendirir. Bu düşünce de, Kur'an'ın hakikatini anlamada en büyük perdelerden biridir. Şüp- 
hesiz, Kur'an'ın bir zâhiri, bir bâtını, bir haddi ve bir matlaı yani hakikatine ulaşılan bir mü- 
şahede noktası vardır. Onun âyetlerindeki sırların ve inceliklerin anlaşılması ebediyen bitmez. 
O, engin bir deniz gibidir; kıyamete kadar herkes, bu denizden kendi vüsati kadar (ilim, akıl ve 
idraki ölçüsünde) ilim alır. 

Açıklama şöyle devam etmektedir: “Mesela, bir emir veya yasak bildiren âyet işittiğinde, ondan 
maksadın, bahsedilen emrin yapılması, yasak edilen şeyin ise terkedilmesi gereken bir şey ol- 
duğunu bilmektir. Aynı şekilde, âyetlerde bir müjde ve tehdit işittiğinde, öncekilerin kıssalarını 
duyduğunda, bundan kastın, onlarda dini adına ihtiyacı olan şeyi elde etmek ve imanını kuvvet- 
lendirmek için ibret almak olduğunu bilmelidir. Kıssaların hikmeti konusunda Allah Teâlâ şöyle 
buyurmuştur: 

“Peygamberlerin haberlerinden, kendileriyle senin kalbini kuvvetlendireceğimiz her haberi 
sana anlatıyoruz. Bunlarda, sana hak, müminlere de bir öğüt ve hatırlatma gelmiştir' (Hüd 
11/120). Kur'ân-ı Hakim, sadece Resülullah'a (s.a.v) inmemiştir, bilakis o, bütün âlemler için 
bir şifa, rahmet ve nurdur. Kur'ân-ı Hakim, onu işiten her müminin kalbini kuvvetlendirir.” 


Açıklamanın devamında, Kur'an okumanın dereceleri üçtür, denilir ve bunlar şöyle açıklanır: 
Birincisi, kulun, Kur'an'ı sanki yüce Allah'ın huzurunda durup O'na okuduğunu düşünmesidir. 
Bu durumdaki kulun hali, istek ve yalvarış olur. 

İkincisi, kalbiyle Allah Teâlâ'nın sanki kendisine kelâmıyla hitap ettiğini, nimet ve ihsanların- 
dan bahsederek onunla konuştuğunu müşahede etmesidir. Bu durumdaki kulun makamı, hayâ 
ve tâzimdir. 

Üçüncüsü, Kur'an okuyanın, kelâmda konuşanı (yüce Allah'ı) görmesi, kendine ve okuyuşuna 
bakmaması, kelâm sahibinin müşahedesi içine dalarak bütün himmetini O'nda toplamasıdır. 
Bu, mukarrebinin (ilâhi huzurda özel yakınlık elde etmiş âriflerin) makamıdır. Ondan öncekiler, 
ashâb-ı yeminden (amel defterini sağından alan) salihlerin makamıdır. Bunların dışındakiler ise 
gafil müminlerin derecesidir. 
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10. Teberri. Bu, Kur'an okuyanın kendine ait bir güç ve kuvvet gör- 
mekten sıyrılması ve nefsinin hallerine razı olmaktan (halinin salih ve güzel 


olduğunu düşünmekten) uzaklaşmasıdır.”!* 


Zümer Süresi (39) 


İnşirah-ı Sadr 


Beyzâvi, “Allah'ın, göğsünü İslâm'a açtığı ve böylece Rabb'inden bir 
nur üzere bulunan kimse, kalbi katı kimse gibi midir? Allah'ın zikrine karşı 
kalpleri katılaşmış olanların vay haline! İşte bunlar apaçık bir sapkınlık için- 
dedir” (Zümer 39/22) âyetinin tefsirinde, Allah'ın nuruyla açılan sadrın İslâm”ı 
kolayca kabul edeceğini, sadrın (göğsün), kalbin mahalli olduğunu, nurla açı- 
lan kalbin marifet sahibi olup Hakk'a yöneleceğini belirtir” ve konuyla ilgili 
şu hadise yer verir: Hz. Peygamber (s.a.v), 


“O, Allah'ın kalbe attığı bir nurdur; nur kalbe girince kalp açılıp geniş- 
ler” buyurdu. Kendisine, 


“Bunun bir göstergesi var mıdır?” diye sorulunca, şöyle buyurdu: 


“Evet, vardır; bunun göstergesi, aldatıcı dünyadan uzaklaşmak, ebedi 
âleme yönelmek ve ölüm kendisine gelmeden önce onun için hazırlanmaktır. “2! 


Beyzâvi bu yorum ve nakliyle “inşirah-ı sadr”, “marifet”, “zühd” ve 
“inâbe” (Hakk'a yönelme) konularına değinmiştir. 


Şehâbeddin el-Hafâci, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, hadiste geçen ve kalbe gi- 
ren nurun, hidayet ve yakin olduğunu; inâbenin dönmek manasına geldiğini, 


Kur'an okumanın en yüksek derecesi hakkında Cafer-i Sâdık (rah.) şöyle demiştir: “Allah 
Teâlâ, kelâmında kullarına tecelli etmektedir fakat onlar, kendisini göremiyorlar.” Hikmet sa- 
hiplerinden biri demiştir ki: “Önceleri Kur'an okurdum fakat bir tat alamazdım. Sonra, onu, 
sanki Hz. Peygamber (s.a.v) ashabına okuyor ve ben de kendisinden dinliyormuşum gibi oku- 
maya başladım. Sonra, bir üst makama yükseltildim; onu, sanki Cibril Hz. Peygamber'e (s.a.v) 
okuyor, ben de kendisinden dinliyormuşum gibi okumaya başladım. Sonra Allah Teâlâ beni, 
diğer bir makama yükseltti; şimdi ben onu kendisiyle konuştuğum Allah'tan dinliyorum. O 
esnada öyle bir manevi tat alıyorum ve huzur buluyorum ki ondan uzak kalmaya sabredemem.” 


719 bk. Gazâli, İhyâü Ulümi'd-Din, Beyrut 2000, 1/372-383. 
mo Beyzâvi, a.g.e., 2/323. 


721 Hâkim, e/-Müstedrek, 4/311; Beğavi, Meâlimü 1-Tenzil, 7/114-115; Süyüti, ed-Dürrü'1 Mensür, 
Beyrut 2002, 7/219. 
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onunla mecazi olarak karşısındakine yönelme ve meyletmenin kastedildiğini 
belirtir.” 


Konevi, hadiste, nurun kalbe girmesinin onun genişlemesine ve açılma- 
sına sebep olduğunu, âyette ise, Allah'ın lutfuyla kalbin açıldıktan sonra içine 
nur girdiğini belirtir ve hadisin bildirdiği durumu şöyle açıklar: 


“Hadiste belirtildiği gibi, nur kalbe girince, onun açılmasını devam etti- 
rir. Yahut ondan kasıt, inşirahın artmasıdır; çünkü marifet mertebeleri sonsuz- 
dük 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde, Beyzâvi'ye paralel açıklamalarda bulunur, 
bahsi geçen hadisi nakleder ve, “4A//ah'ın zikrine karşı kalpleri katılaşmış 
olanların vay haline!” âyetinin tefsirinde şu değerlendirmeyi yapmar: 


“Halbuki o zikrin hakkı, göğsün onun için açılması, nefsin onun karşı- 
sında yumuşaması ve kalbin onunla huzura ermesidir. Bu kimselerin ise, yan- 
larında Allah Teâlâ zikredildiğinde yüzleri ekşimekte ve kalplerinin katılığı 
artmaktadır. 


ALA 


Müfessirlerin imamı Fahreddin er-Râzi'nin, “Allah'ın zikri, nurun ve hi- 
dayetin elde edilmesi ve ruhani temiz nefislerde huzurun artması için en büyük 
sebeptir” dediğini nakeleden İbn Acibe, onun şu açıklamasına da yer verir:””* 


“Zikir bazan, şeytani habis nefislerde kalp katılığına ve Hak'tan uzaklığa 
yol açar. Buna göre, deriz ki: İnsanın ruhani yönünü sıhhate kavuşturan ve 
onu kuvvetlendiren ilaçların başında Allah'ı zikir gelir. Allah'ın zikri, bazı 
nefislerde onun hastalığının artmasına sebep olur. O, gitmesi beklenmeyen 
ve ilacı bulunmayan bir hastalıktır. Bu nefisler, kötülüğün ve rezilliğin en son 
noktasındadır. Allah Teâlâ, böyle nefisler için, Allahın zikrine karşı kalpleri 
katılaşmış olanların vay haline! İşte bunlar apaçık bir sapkınlık içindedir ’ 
buyurdu. Bu tam manasıyla gerçekleşmiş bir sözdür.” 


Âyetin işaretlerinde, Allah Teâlâ'nın, kimi saadete kavuşturmak isterse, 
onun göğsünü İslâm'a açtığını, kulun onu kabul ettiğini ve İslâm'ın emrettiği 
amelleri yaptığını belirten İbn Acibe, Allah Teâlâ'nın, kimi inâyetine kavuş- 


722 Hafâci, Hâşiyetü 'ş-Şihâb, 8/195. 

723 Konevi, Hâşiye, Beyrut 2001, 16/508-509. 
724 İbn Acîbe, a.g.e., 6/254. 

725 Râzi, Mefâtihu'-Gayb, Beyrut 1990, 26/232. 
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turmak ve velilik nimetine ulaştırmak isterse onun da göğsünü ihsan makamı- 
na yükselen âriflerin yoluna açtığını, böylece kulun, onların yoluna girdiğini, 
nefsini onların sohbetine ve hizmetine adadığını söyler ve âriflerin ona ne 
kazandırdığını şöyle özetler. 


“Ârifler onu, nefsin terbiyesi ve mertebeleri içinde yükselterek ilâhi hu- 
zura ulaştırırlar ve o noktada, “İşte sen ve Rabb'in!” diyerek onu yüce Allah'a 
teslim edip aradan çıkarlar. O zaman kula, ilâhi nurlar gözükür, üzerine marifet 
ve sırların güneşi doğar, nihayet kul nefsinden fâni olup Allah ile bâki kalır.” 


İbn Acibe, bu kısımda ayrıca İmam Kuşeyri'nin, kula verilen nurlar hak- 
kındaki şu yorumunu paylaşır: 


“Hak Teâlâ tarafından kula verilen nur, önce ilmin elde edilmesiyle or- 
taya çıkan levâih nurudur. Sonra güzel anlayışın sabit olmasıyla levâmi nuru 
verilir. Sonra yakinin artmasıyla muhâdara nuru verilir. Sonra ilâhi sıfatların 
tecelli etmesiyle mükâşefe nuru verilir. Sonra Zât-ı Bâri'nin zuhuruyla müşa- 
hede nuru verilir. Sonra tevhidin hakikatine ulaşılmasıyla samediyet nurları 
verilir.” İşte o zaman kul için bulmak, kaybetmek, uzaklık ve yakınlık diye 
bir şey kalmaz. Çünkü var olan sadece, tek ve kahhâr olan Allah'tır!” 


İbn Acibe, bu hale ulaşmayan kimsenin, kalbinin katılıktan tam olarak 
kurtulamayacağını hatırlatır. 2s 


İstiğraka Ulaşma 


Beyzâvi, “Meleklerin de Rab'lerine hamd ile tesbih ederek arşın etrafını 
kuşattıklarını görürsün. Artık kulların arasında adaletle hüküm verilmiş ve, 
“Âlemlerin Rabb'i olan Allah'a hamdolsun’ denilmektedir” (Zümer 39/75) âyetin 
tefsirinde der ki: 


“Meleklerin hamd ile tesbih etmelerinin manası şudur: Onlar, Cenâb-ı 
Hakk'ı, celâl ve ikram sıfatlarıyla zikrederler. Bu zikirleri (mükellefiyetten 
değil) manevi lezzet içindir. Âyette, illiyyin mertebesindekilerin varacakları 


726 İbn Acibe, a.g.e., 6/255. 


727 Hak yolunda manevi seyir halinde olan sâlike ikram edilen ilâhi nurlar, başlangıçtan nihayete 
kadar değişik şekillerde olduğu için farklı isimlerde anılmıştır. Bu tabirlerin açıklaması için bk. 
Kuşeyri, Kuşeyri Risâlesi, İstanbul: Semerkand, 2003, s. 213-223. 


728 İbn Acibe,a.ge., 6/255. 
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en son mertebe ve bu mertebede en çok zevk duyacakları şeyin, Allah'ın sıfat- 


larında istiğraka ermek olduğuna dair bir işaret vardır.” 


2) ce 


Beyzâvi bu yorumunda, “manevi lezzet”, “illiyyin mertebesi” ve “ilâhi 
sıfatlarda istiğrak” gibi tasavvufi konulara değinmiştir. 


Konevi, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, Beyzâvi'nin, “manevi lezzet için zikre- 
derler” sözünün şuna işaret ettiğini belirtir: “Melekler bu zikirlerini mükellefi- 
yet ve kulluk emrini yerine getirmek için yapmazlar, onu manen lezzetlenmek 
için yaparlar; nitekim cennetteki müminlerin yüce Allah'ı tesbih ve hamdleri 
de manevi lezzet için olacaktır.” 


Beyzâvi'nin yorumunda geçen illiyyinin hamele-i arş ve diğer mukarre- 
bin olduğunu belirten Konevi, “Onların en büyük lezzetleri Cenâb-ı Hakk'ın 
sıfatlarında istiğraktır” sözünün ise şuna işaret ettiğini söyler: “Onlar, taati 
edada ve hizmet menzillerinde saf halindedirler; marifetlere gelince onlar, kâ- 
mil insanların en büyük lezzetleridir.”?* 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde, Beyzâvi ile ortak sayılacak açıklamalarda 
bulunur, âyetin işaretinde ise şu yorumu yapar: 


“Meleklerin arşın etrafını yani ârifin kalbini sardıklarını görürsün. Çünkü 
o kalp, Rabb'in evidir, ilâhi nurların karar kıldığı yerdir. Melekler bu kalbi, 
içine ağyarın girmesinden korumak ve oraya gerekeni yapmak için sararlar; 
Allah'ı bir kalbe girmekten ve orada yerleşmekten tenzih ederler (O'nu böyle 
bir halden yüce ve uzak tutarlar). Aralarında hak ile hüküm verilir. Şeytanlar, 
Allah'ı zikredenlerin kalplerinden uzaklaştırılır ve gafillerin kalplerine mu- 
sallat edilir.””! 


Mü'min Süresi (40) 


Meleklerin Müminlere İstiğfarı ve İlhamı 


Beyzâvi, “Arşı taşıyan ve onun çevresinde bulunan melekler, Rab'lerini 
hamd ile tesbih ederler O'na iman ederler ve müminler için şu şekilde ba- 
gışlanma dilerler: ‘Ey Rabbimiz! Senin rahmet ve ilmin her şeyi kuşatmıştır. 


O halde tövbe eden ve senin yoluna uyanları bağışla, onları cehennem aza- 


729 Beyzâvî, a.g.e., 2/333. 
730 Konevi, Hâşiyetü'/-Konevi, 16/591. 
7331 İbn Acîbe, a.g.e., 6/285. 
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bından koru!”” (Mü'min 40/7) âyetinin tefsirinde, arşı taşıyan meleklerle yerde 
yaşayan müminlerin, Allah'ı tanımada eşit olduklarını,” âyetin, Mücessi- 
menin” görüşünü reddettiğini, meleklerin müminlere istiğfarının, onlar için 
şefaatleri, onları tövbeye yöneltmeleri ve onlara, mağfireti temin eden şeyleri 
ilham etmeleri olduğunu; âyette, iman bağının nasihat ve şefkati gerektirdi- 
ğine, çünkü onun en kuvvetli bağ olduğuna dikkat çekildiğini; nitekim Allah 
Teâlâ'nın, “Müminler ancak kardeştirler” (Hucurât49/10) buyurduğunu belirtir. “* 


Beyzâvi, bu yorumlarında, “başkası için istiğfar”, “marifetullah”, “me- 
leklerin ilhamı” ve “mümin kardeşlerine şefkat” gibi tasavvufi konulara de- 
ginmiştir. 

Konevi, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, âyette, müminlerin, müslüman kardeşleri- 
nin affedilmeleri için dua etmeye, onlara şefkat göstermeye, kendilerine Allah 
için nasihat etmeye ve Allah'ın kitabını öğretmeye teşvik edildiğini belirtir.” 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde, arşı, melekler içinde en yüksek mertebeye 
sahip Kerrübiyyün meleklerinin taşıdığını söyler, bu arada İbn Abbas'ın (r.a), 


“Arşı taşıyan meleklerden birinin topuğu ile ayağı arasındaki mesafe beş yüz 


senelik yoldur””* sözüne yer verir.” 


732 Bunu, âyetin, “O'na iman ederler” kısmından anlıyoruz. İman, gayba olur; arşı taşıyan melek- 
ler de yüce Allah'a görmeden iman ederler, fakat insanlarda olduğu gibi, meleklerin de iman, 
yakin, marifet ve müşahedeleri derece derecedir. 


733 Mücessime, yüce Allah'ı cisimlere benzeten ve O'na cisimlerin vasıflarını isnat eden sapık fırka- 
dır. Mücessime, “Bir kimsenin koltuğunda oturduğu gibi, Allah, arşın üzerine oturmaktadır” der. 


734 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/335. 
735 Konevi, Hâşiye, 17/18. 
736 bk. Begavi, Meâlimü 1-Tenzil, Riyad 1993, 7/139; Süyüti, ed-Dürrü'I-Mensür, 7/276. 


737 Yine İbn Abbas (r.a) konuyla ilgili demiştir ki: “Allah Teâlâ, arşı taşıyan melekleri yaratınca, 
onlara, “Arşımı taşıyın” buyurdu. Melekler taşımaya güç yetiremediler. Bunun üzerine Allah 
Teâlâ, her bir meleğe yardımcı olarak göklerde ve yerde bulunan ordular kadar yardımcı yarattı 
ve onlara, “Arşımı taşıyın!” buyurdu. Melekler yine taşımaya güç yetiremediler. Bunun üzerine 
Allah Teâlâ, her bir meleğe yardımcı olarak yedi kat gökte ve yedi kat yerde bulunan ordular 
adedince, ayrıca yerde bulunan çakıl ve toprak adedince yardımcı melekler yarattı ve onlara, 
“Arşımı taşıyın!” buyurdu, melekler yine arşı taşımaya güç yetiremediler. Bunun üzerine Allah 
Teâlâ, onlara,” Lâ havle ve lâ kuvvete illâ billâhi”l-aliyyi”I-azim” deyin buyurdu. Onlar da bu zik- 
ri söyleyerek Rabbimiz'in arşını taşıdılar” (Salebi, e/-Keşf ve '/-Beyân, 5/335-336). İbn Acibe 
bu rivayetten sonra der ki: “Yani onlar arşı Allah ile taşıyınca, ona güç yetirdiler. Bu durumda 
Allah'ın arşını sadece O'nun kudreti taşımaktadır” (bk. İbn Acibe, e/-Bahrü'l- Medid, 6/290). 
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Bir hadis-i şerifte, “Allah Teâlâ, bütün meleklere, arşı taşıyan meleklere 
sabah ve akşam selâm vermelerini emretti. Bunu onların diğer meleklere üs- 
tünlüğünü göstermek için yaptı”? buyrulduğunu nakleden İbn Acibe, Allah 
Teâlâ'nın, arşı yaratınca, ona zatına ait nurla tecelli ve onunla arşın üzerine istivâ 
ettiğini (onu hükümranlığı altına alıp hüküm merkezi yaptığını); Allah Teâlâ'nın, 
kıyamet günü halkın arasında hüküm vermek için de aynı şekilde tecelli edece- 
ğini, Cenâb-ı Hakk'ın, sonra, bu zâtına has tecelli ile arşın etrafını saran me- 
lekler arasına perdeler koyduğunu, bundan, O'nun zatını sınırlama ve bir cisme 
benzetme sonucunun çıkmayacağını, çünkü yüce zâtın tecellilerine bir sınırlama 
getirilmeyeceğini, ayrıca perdelerin her şeyi ihata eden yüce zat ile varlıklar 
arasına konmuş perdeler olmadığını, yüce zat ile mahlükat arasında sadece kahır 
ve vehim perdesinin bulunduğunu, bu perdelerin Cenâb-ı Hakk'ın zatı için değil, 
varlıklar için konulduğunu, yani sadece varlıkların perdelendiğini belirtir.” 


Arşın büyüklüğü yanında bütün kâinatın havadaki toz gibi küçük kala- 
cağını belirten ve konuyla ilgili rivayetlere yer veren İbn Acibe, arşla ârifin 
„kalbini kıyaslayarak der ki: 


“Bütün bunlarla birlikte, ârifin kalbi hepsini içine alır; hatta bütün âlem 
ârifin kalbinin bir köşesinde kalır. Çünkü âlem sonuçta sınırlıdır; Cenâb-ı 
Hakk'ın azametinin ise bir sınırı yoktur. Cenâb-ı Hak, ârifin kalbine azametiy- 
le tecelli etmiş ve ârifin kalbi bu tecellileri içine alacak şekilde genişlemiştir. 
Şu kudsi hadis bunun delilidir: 


“Yerim göğüm beni içine alamadı, mümin kulumun kalbi beni içine aldı. ”* 
Yani kâmil müminin kalbi tecellilerimi içine aldı.“ 


İbn Acibe, âyetin işaretlerinde, arşın, onu taşıyan ve onun etrafını sa- 
ran bütün meleklerin, ilâhi kudretle taşındığını, hakikatte (Allah'tan başka) 
arşı taşıyan kimsenin bulunmadığını, aslında onların Cenâb-ı Hak ile birlikte 
(kendilerine ait) bir vücutlarının dahi olmadığını, onlar sadece Zât-ı Akdes'in 
nurlarından bir şua ve O'nun tecellilerinden bir tecelli olduklarını belirtir ve 
Rüzbihân-ı Bakli”'nin âyetle ilgili şu yorumuna yer verir: 


738 bk. İbn Hacer, e/-Kdfü'ş-Şâfi fi Tahrici Ehâdisi 'l-Keşşdf nr. 144; Kurtubi, el-Câmi' li-Ahkâ- 
mi'i-Kur'ân, 15/262; Nesefi, Medârikü 1-Tenzil, 4/104. 

739 İbn Acîbe, a.g.e., 6/290. 

740 Aclûnî, Keşfü 7-Hafâ, nr. 2256; Sehâvi, el-Makâsıd, nr. 988. 

741 İbn Acîbe, a.g.e., 6/291. 
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“Arşı taşıyan melekler Allah'ı, O'nun zatını buldukları kudsiyet ve ten- 
Zihle, ihsanlarına hamdederek tesbih ederler. O'nün zatını, bir eşi ve benzeri 
bulunmasından uzak tutarlar. Her an O'na iman ederler. Çünkü onlar her an 
Cenâb-ı Hakk'ın ilâhi sıfatlarının keşfini ve zatına ait hakikatlerin nurlarını 
görürler. O keşif ve nurlar ki her parlamasıyla, sırf zâhirde kalan aklın gi- 
riş yollarını silip yok eder. Onlar her an, Cenâb-ı Hakk'ın varlığını hakkı ile 
tanımaktan yana cahil olduklarını itiraf ederler. Cenâb-ı Hak sonra melekle- 
rin, mümin dostlarına karşı sevgi, rahmet ve şefkat sahibi olduklarını, çünkü 
velilerin, marifet ve muhabbet bağıyla onların kardeşleri olduğunu açıkladı. 
Özetle melekler, Cenâb-ı Hakk'ın zatının nurlarının tecellisiyle birliktedir, 
O'nun künhünü ve zatının hakikatini tam bilemezler; bu konuda noksanlık 
içindedirler. Onların gayesi, Allah'a imandır.”7* 


İbn Acibe, meleklerle kâmil insanın halini şöyle değerlendirir: 


“Meleklerden mukarrebin sınıfında olanlar, müşahedeye ve tecelli ettiği 
varlıklarda Zât-ı Bâri'yi görmeye dayalı marifeti elde ederler; dünyada seçkin 
velilerin elde ettiği gibi. Fakat kâmil insanın marifeti, hakikat ve şeriat yönü 
dengede olduğundan, daha kâmildir. Bu, iki zıt halin dengede bulunması du- 
rumunda böyledir. Meleklerin marifetine gelince, cisimlerinin kabiliyetinden 
dolayı onlar, şükür ve aşk cihetine meyillidir. Onların hali, arkasında kaplama- 
sı olmayan aynaya benzer.” 


Ebü'l-Hasan-ı Eş'ari'nin, e/-İbâne fi Usüli'd-Diyâne isimli eserinde, 
“Cennetlikler için lezzetlerin en üstünü, Allah Teâlâ'nın cemalini görmek- 
tir. Ondan sonra peygamberi Hz. Muhammed'i (s.a.v) görmek gelir. Bunun 
için Allah Teâlâ insanlara gönderilen peygamberlerini, mukarrebin melekle- 
rini, müminler ve sıddıklar topluluğunu yüce cemaline bakmaktan mahrum 
etmemiştir” dediğini nakleden İbn Acibe, âyette, müminlerin gıyabında dua 
etmeye ve Allah'tan onların günahlarının affedilmesini istemeye teşvik bu- 
lunduğunu; bunun, kendilerine hürmet edilmesi gereken abdalların (kutub ve 
gavs gibi ulu velilerin) yüce melekler topluluğuna uyarak Allah'ın kulları için 
yaptıkları bir iş olduğunu söyler.”” 


742 Rüzbihân-ı Bakli, 4râisü 7-Beyân, 3/229. 

743 İbn Acibe,a.g.e., 6/292-293. 

744 Eş'ari, el-İbâne fi Usüli'd-Diyâne, Kahire 2009, s. 28. 
745 İbn Acibe, a.g.e., 6/293. 
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Fussılet Süresi (41) 


Meleklerin İman Ehline Dostluk ve Yardımı 


Beyzâvi, “Şüphesiz, Rabbimiz Allah'tır’ deyip sonra istikamet üzere gi- 
denlerin üzerine melekler iner ve onlara şöyle derler: “Korkmayın, üzülmeyin, 
size vaat edilen cennetle sevinin. Biz dünya hayatında da ahirette de sizin dost- 
larınızız. Orada sizin için canlarınızın çektiği her şey var ve istediğiniz her şey 
orada sizin için hazırdır '” (Fussilet 41/30-31) âyetlerinin tefsirinde, bu müjdeyi 
hak eden müttakilerin imandan sonra amelde de istikamet üzere olduklarını, 


33) 


râşid halifelerin, istikameti, “imanda sabit olmak”, “amelde ihlâsı korumak” 
“farzları yerine getirmek” şeklinde tarif ettiklerini, bunun istikametin tamamını 
değil, bir kısmını ifade ettiğini; meleklerin, müttaki kullara, onların kalplerini 
açacak (inşirah-ı kalp), onlardan korku ve hüznü giderecek şeylerle ineceğini, 
onlara dünyada hakkı ilham ettiklerini ve kendilerini hayra yönelttiklerini, ahi- 
rette ise şefaat ve ikramlarla onlara dostluklarını göstereceklerini ve canlarının 


istediği her şeyi elde edeceklerini müjdelediklerini söyler.”** 


9 ce 


Beyzâvi, bu yorumlarında, “istikamet”, “inşirah-ı kalp” ve “ilham” gibi 
tasavvufi konulara yer vermiştir. 


İbn Acibe, âyetlerin tefsirinde Beyzâvi ile ortak sayılacak açıklamalar ya- 
par, râşid halifelerin istikamet yorumlarına”” yer verir ve durumu şöyle özet- 
ler: “Allah Teâlâ'nın rabliğini kabul edip kulluk vazifelerini hakkı ile yerine 
getirmek istikametin hepsini içinde toplar.” 


Meleklerin müttaki kulların üzerine ölüm anında, kabirde ve yeniden di- 
rilme anında ineceklerini yahut meleklerin onlara dünyada indiğini; kendile- 


746 Beyzâvi, a.g.e., 2/353. 


747 Râşid halifeler, âyette geçen istikamet sahiplerini şöyle tarif etmişlerdir: 
Ebü Bekir-i Sıddık (r.a): “Onlar, sözlerinde doğru oldukları gibi, fiillerinde de istikamet üzere 
hareket ettiler.” 
“Onlar, “Rabbimiz Allah'tır? dediler sonra istikamet üzere gittiler yani putlara tapmaya dönme- 
diler” dedi. 
Hz. Ömer (r.a): “Onlar, tilki gibi sağa sola yalpalamadılar yani münafıklık yapmadılar.” 
Hz. Osman (r.a): “Onlar, ameli sağlam yaptılar.” 
Hz. Ali (r.a): “Onlar, farzları yerine getirdiler.” 
Velilerden Fudayl b. İyâz: 
“Onlar, gönüllerini fâni dünyadan çekip ebedi olan ahirete rağbet ettiler” (bk. Nesefi, Medâri- 
kü 1-Tenzil, 4/137-138). 


748 İbn Acîbe, a.g.e., 6/343. 
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rine hayrı ilham ettiklerini, göğüslerine genişlik verdiklerini ve dini işlerde 
kendilerine yardım ettiklerini belirten İbn Acibe, tercih edilen görüşe göre, 
meleklerin inişinin bir durumla sınırlı olmadığını söyler. 


“Korku, kötü bir şeyin başa gelmesinden duyulan kaygıdır; hüzün ise fay- 
dalı bir şeyi kaçırmaktan ve zararlı bir şeyin başa gelmesinden oluşan endişe- 
dir” diyen İbn Acibe, âyete şu manayı verir: 


“Allah Teâlâ sizin her türlü üzüntü ve gamdan güvende olmanıza hükmet- 
ti; artık siz ebediyen gam çekmez, üzüntü yaşamazsınız.””* 


Âyet hakkında, Muhammed b. Ali Hakim et-Tirmizi'nin, “Onların üzeri- 
ne ruhları bedenlerinden ayrılırken melekler inerek kendilerine şöyle derler: 
İmanınızın (şeytan tarafından) çekilip alınmasından korkmayın, olan isyanlar 
adına üzülmeyin, önceden size vaat edilen cennetlere girerek sevinin” yoru- 
munu nakleden İbn Acibe, âyetlerin işaretlerinde, İmam Kuşeyri”nin, “İstika- 
met, hiçbir kısmına halel getirmeksizin bütün iman şartlarında sabit olmaktır” ””* 
tarifini paylaşmış ve onun konuyla ilgili değişik yorumlarına yer vermiştir. ”' 


İbn Acibe, “Onların üzerine melekler iner” âyetine şu yorumu yapar: 


“Melekler hidayet ve nurlarla onları destekler, kendilerine ilim ve sırları 
ilham ederler. Gafile kötü ve şerli arkadaşlar musallat edildiği gibi, istikamet 


749 İbn Acîbe, a.g.e., 6/343. 

750 Kuşeyrî, Letâifü 'l-İşârât, 5/327. 

751 İmam Kuşeyrî der ki: “Kim, istikametin aslı olan tevhid inancına sahipse o kimse, cehennemde 
ebedî kalmaz. Her kim de istikametin kemal haline sahip olursa, kendisine hiçbir kötü hal ulaş- 
maksınız azaptan güvende olur. 

Şöyle denilmiştir: Onlar, sürekli müşahede halinde olarak ve kalplerini sadece yüce mâbuda 
bağlayarak istikamet üzere kulluk yaptılar. 

Yahut onlar, içinde bulundukları vakitte ve gelecekte, sözleriyle, amelleriyle ve safi halleriyle 
istikamet üzere oldular. 

Yahut onlar, Allah'ın taatinde devam ettiler, marifetinde istikamet üzere oldular, ilâhi sevgi 
içinde kendilerinden geçtiler ve Allah'a hizmetin şartlarını hakkı ile yerine getirdiler. 

İbadet ehlinin istikameti, gevşekliğe ve şehvetine uymaya dönmemek, ibadetine gösteriş ve 
yapmacık şeyler karıştırmamaktır. 

Ârifin istikameti, marifetine, iki cihana ait bir haz karıştırıp da onunla Mevlâ'sından perdelen- 
memektir. 

Allah'ı sevenlerin istikameti, yüce sevgiliden başka hiçbir dert ve gayelerinin bulunmaması- 
dır. Tam aksine onlar, yüce Allah ile bekâ halinde kalmaya razı olarak, O'nun ihsanına yönel- 
mezler. Sürekli O'nun izzeti ve varlığı ile şereflenip ihsanının gereği olan nimetleri istemezler” 
(bk. Kuşeyri, a.g.e., 5/328). 
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ve zikir ehline de melekler yakın dost yapılır. Gafil kimse iki dünyada azgınla- 
rın tasallutu altında kendi haline terkedilip zarar ziyan içinde kaldığı gibi, ârif 
de iki dünyada melekler tarafından yardım görür ve desteklenir.” 


“Melekler onlara, “Korkmayın ve üzülmeyin’ derler” âyeti hakkında, 
“Sizler yüce Allah'ı buldunuz, artık hiçbir şeyden korkmayın ve hiçbir şeyi 
elden kaçıracağız diye üzülmeyin, çünkü siz hiçbir şeyi kaçırmazsınız. Yüce 
Mevlâ'yı bulan, neyi kaybetmiştir ki?” diyen İbn Acibe, İmam Kuşeyri'nin 
bu âyete, “Velilikten azledilmekten korkmayın, geçmişteki kusurlarınızdan 
dolayı da üzülmeyin. Allah'ın size bahşettiği güzel yardımı ile sevinin””3 ma- 
nasını verdiğini nakleder.” 


Şürâ Süresi (42) 
Ehi-i Beyt Sevgisi 


Beyzâvi, “ ...De ki: Ben bu davetime karşılık sizden akrabalık sevgisin- 
den başka bir ücret istemiyorum. ' Kim bir iyilik yaparsa onun için iyiliğini ar- 
tırırız. Şüphesiz, Allah çok bağışlayandır, güzel iş yapanlara çokça lutufta bu- 
lunandır” (Şüra 42/23) âyetinin tefsirinde, Allah Resülü'nün (s.a.v), onunla olan 
yakınlıklarından dolayı akrabalarının sevilmesini istediğini, kendisine de aynı 
sebeple muhabbet beklediğini, çünkü hadiste geçtiği gibi, Allah için sevmenin 
ve Allah için kızmanın”” bunu gerektirdiğini, bir görüşe göre âyette geçen 
yakınlığın (takarrub), taat ve salih amellerle Allah'a yaklaşmak için Allah'ı 
ve Resülü'nü sevmek olduğunu, Allah Resülü'nün Ehl-i beyt'ini sevmenin en 
faziletli taatlerden biri olduğunu belirtir. ”* 


Beyzâvi, bu yorumlarında, “Allah için sevmek”, “Allah için kızmak”, 
“Ehl-i beyt'i sevmek”, “Allah'a takarrub” gibi tasavvufi konulara değinmiştir. 


İbn Acibe, âyete şu manayı verir: “Ben, yaptığım bu tebliğe ve verdiğim 
müjdeye karşılık sizden bir ücret yani dünyevi bir fayda istemiyorum; sadece 


752 İbn Acibe, a.g.e., 6/344. 
753 Kuşeyri, Letâifü ’l-İşârât, 5/329. 
754 İbn Acibe,age, 6/344. 


755 Hadiste şöyle buyrulmuştur: “İmanın en sağlam bağı, Allah için sevmek ve Allah için buğ- 
zetmek/kızmaktır” (bk. Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, 4/286; Beyhaki, Şuabü'/-İmân, nr. 13; 
Heysemi, Mecmau 'z-Zevâid, 1/89-90). 


756 Beyzâvî, a.g.e., 2/362. 
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yakınlarıma sevgi göstermenizi istiyorum. Yani sizin de akrabanız olan yakın- 
larımı sevmenizi ve onlara eziyet etmemenizi istiyorum.” 


Allah Resülü'nün (s.a.v), âyette sevilmesi istenen yakınlarının, “Ali, 
Fâtıma ve iki oğulları Hasan'la Hüseyin”? olduğunu söylediğini nakleden 
İbn Acibe, Beyzâvi ile ortak sayılacak açıklamalarda bulunduktan sonra, Süd- 
di'nin”8, “Âyette geçen iyiliği, Hz. Peygamber'in (s.a.v) Ehl-i beytini sev- 
mek” şeklinde tefsir ettiğini, rivayete göre bu âyetin Hz. Ebü Bekir (r.a) 
hakkında indiğini” fakat âyetin Ehl-i beyt'i seven herkesi içine alacak şekilde 
umumi olduğunu belirtir. 


Ayetin işaretleri kısmında, “İnsanların efendisi Hz. Muhammed'e (s.a.v) 
hürmet ve tâzimden dolayı onun Ehl-i beytini sevmek, bütün insanlara farz- 
dır” diyen İbn Acibe, konuyla ilgili olarak, 


“Kim Ehl-i beyt'imi severse, beni sevdiği için sevmiştir; kim de onlara 
kızarsa, bana kızdığı için kızmıştır "79 hadisini naklederek şu değerlendirmeyi 
yapar: 


“Resülullah'ı (s.a.v) sevmek, imanın temel farzlarından biridir; iman sa- 
dece onu sevmekle tamamlanır. Onun Ehl-i beyt'ini sevmek de böyledir.”6 


Ehl-i beyt'i sevmekle ilgili hadisleri nakleden”* İbn Acibe, şu meşhur 
hadise de yer verir: 


757 Sa'lebi, e/-Keşf ve 'İ-Beyân, 5/387; Süyüti, ed-Dürrü'(-Mensür, 7/348; Taberâni, el-Mu'ce- 
mü'l-Kebir, 11/444. 

758 Süddi, Ebü Muhammed İsmail b. Abdurrahman (v. 127/744), tâbiinden meşhur bir zat olup 
Hicazlı'dır. Süddi-i Kebir olarak anılır. Tefsir ve hadis âlimidir. à 

759 Nesefi, Medârikü 't-Tenzîl, 4/155. İbn Abbas'tan gelen bir rivayet için bk. Kurtubi, el-Cåâmi ‘ 
li-Ahkâmi'1-Kur'ân, 16/24. 

760 Nesefi, Medârikü 1-Tenzil, 4/155. 

761 İbn Acibe, a.g.e, 6/372. 


762 Tirmizi, nr. 3762; Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 5/54; İbn Hibbân, es-Sahih, nr. 7256. Hadis 
ashap hakkında söylenmiştir, fakat Ehl-i beyt'i de içermektedir. 


763 İbn Acîbe, a.g.e., 6/373. 


764 Bu hadislerden birinde Hz. Peygamber (s.a.v) şöyle buyurmuştur: “Sizden biri beni sevmedikçe 
iman etmiş olmaz. Benim akrabalarımı sevmedikçe de beni sevmiş olmaz. Ben, Ehl-i beyt'imle 
harp edenle harp ederim, onlarla barış halinde olanla barış içinde olurum, onlara düşmanlık 
edene düşman olurum. Dikkat edin, kim yakın akrabalarıma eziyet ederse, bana eziyet etmiş 
olur. Bana eziyet eden de Allah Teâlâ'ya eziyet etmiş (O'nu gazaba getirmiş) olur.” Aynı ko- 
nuda bir hadis için bk. Tirmizi, nr. 3875. “Onlarla harp edenle harap ederim” kısmı için bk. 
Sa'lebi, e/-Keşfve'/-Beyân, 5/389. 
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“Size kendilerine sımsıkı sarıldığınızda asla sapkınlığa düşmeyeceğiniz 
iki emanet bırakıyorum. Onlar, Allah Teâlâ'nın kitabı ve gözümün nuru Ehl-i 
beyi'imdir. Allah'ın kitabı Kur 'an; semadan yeryüzüne uzatılmış (ilâhi ve nu- 
rani) bir iptir. Gizil âşikâr her şeyi bilen Rabbim bana bildirdi ki Kur'an'la 
Ehl-i beyt'im ahirette havz-ı kevserin başında bana gelene kadar birbirinden 
ayrılmayacaktır. Öyleyse, sizler (size emanet ettiğim) bu iki şeyde bana nasıl 
halef olduğunuza (benden sonra onlara nasıl davrandığınıza) iyi bakınız; on- 
ların hakkını korumaya dikkat ediniz!” 76 


İbn Acibe, bu hadisten sonra şu değerlendirmeyi yapar: 


“Bak, Resülullah (s.a.v), kendilerine sarıldıklarında müminleri sapkınlık- 
tan kurtarma konusunda Ehl-i beyt”i Kur'an'la birlikte nasıl dile getirdi!”766 
Bu durum onların sevilmesini, örnek alınmasını ve din konusunda kendilerine 
tâbi olunmasını gerektirir. 


İmam Büsiri'nin Kaside-i Hemziyye 'sinde, Ehl-i beyt sevgisini, “Ey Hz. 
Peygamber'in Ehl-i beyt'i! Gönlüm sizin sevgi ve hasretinizle öyle dolu ki, 
onu sizden başka hiçbir şey teselli ve teskin edemez” sözüyle dile getirdiği- 
ni nakleden İbn Acibe, peşinden İmam Şâfii'nin şu meşhur sözüne yer verir: 


“Ey Resülullah'ın Ehl-i beyt'i! Allah indirdiği Kur'an'da sizi sevmeyi 
bize farz kılmıştır. Namazda (son Tahiyyat'ta) size salât okumayanın nama- 
zının kabul edilmeyişi sizin şerefinizin yüceliğini anlatmak için yeterlidir.” 


Gerçek Tövbe 


Beyzâvi, “O, kullarının tövbesini kabul eden, kötülükleri bağışlayan ve 
yaptıklarınızı bilendir” (Şürâ 42/25) âyetinin tefsirinde, 


“Tövbenin hakikatini bildin” diyerek, daha önce Bakara süresinin 38. 
âyetinin tefsirinde yaptığı şu târife atıfta bulunmuştur: “Tövbe, kusurunu itiraf 
etmek, yaptığı kusura pişman olmak ve ona bir daha dönmemeye kesin karar 
vermektir.” 


765 bk. Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, 3/17; 5/182; Taberâni, e/-Mu'cemü '/-Kebir, 3/154 (nr. 4922, 
4923). Aynı konuda biraz farklı bir rivayet için bk. Tirmizi, Menâkıb, 32 (nr. 3788). 


766 İbn Acîbe, a.g.e., 6/373. 
767 İbn Hacer el-Heytemi, e/-Minehu ’l-Mekkiyye fi Şerhi '1-Hemziyye, 2. bs, Cidde 2005, s. 530. 
768 Muhammed Afif ez-Za'bi, Divânü'ş-Şâfir, Beyrut 1983, s. 72. 
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Beyzâvi, gerçek bir tövbenin nasıl olacağını, Hz. Ali'nin şu tarifiyle özetler: 
“Gerçek tövbe, içinde şu altı şeyi bulunduran tövbedir: 


1. Geçmiş günahlarından dolayı pişmanlık. 

2. Zayi ettiği, yapmadığı farzları iade. 

3. Haksız yere aldığı malları sahibine geri vererek helâlleşmek. 

4. Nefsini taatlerde iyice koşturup yormak; nefsin bir zamanlar isyanda 
koşup yorulduğu gibi. 

5. Nefse, taatin acısını tattırmak; nefis daha önce günahın tadını tattığı gibi. 


6. Nefsin bütün boş yere gülmelerine karşılık ağlamak.”* 


İbn Temcid, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, tövbe ile ilgili değişik konuları ele 
alır. Zemahşeri”nin tövbeyi, “çirkin işlerden ve vâcibi ihlalden dönmek, onları 
yaptığına pişman olmak ve bir daha dönmemeye kesin karar vermek” şeklinde 
tarif ettiğini belirten İbn Temcid, Mu'tezile'den çoklarının, bazı günahlarda 
ısrar eden kimsenin diğer günahlarına tövbe etmesinin geçerli olmadığı gö- 
rüşünde olduklarını, Ehl-i sünnet âlimlerinin ise, böyle bir tövbenin geçerli | 
olduğunu söylediklerini kaydeder. 


Şeyh Ebü İsmail Abdullah el-Ensâri el-Herevi'nin, “Tövbenin şartları 
üç şey olup bunlar, pişmanlık, özür dileme ve günahtan el çekmektir”! de- 
diğini nakleden İbn Temcid, Şerefüddin et-Tibi ve diğer âlimlerden yaptığı 
nakillerde, tövbe eden kimsenin, üzerindeki kul haklarını ödemesinin veya 
helâlleşmenin gerekli olduğunu, Allah Teâlâ'nın dilediği kimse için -şirk ha- 
riç- büyük küçük bütün günahlarını affedeceğini, Mu'tezile'nin aksı görüşte 
olduğunu; günahların affı için, samimi tövbenin veya şefaatin birer sebep ol- 
duğunu, Cenâb-ı Hak dilerse tarafından bir rahmet olarak müminlerin günah- 


ALA 


larını toptan affedebileceğini, müfessirlerin imamı Fahreddin-i Râzi'nin de 


769 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/363. 

770 Sa'lebi, e/-Keşf ve'/-Beyân, 5/391; Nesefi, Medârikü 1-Tenzil, 5/156. Rivayetin evveli şöyledir: 
Câbir b. Abdullah (r.a) demiştir ki: Hz. Peygamber'in (s.a.v) mescidine bir A'rabi girdi, süratli 
bir şekilde, “Allahım senden affımı isterim ve sana tövbe ederim” dedi. Sonra tekbir alıp namaza 
durdu. Namazını bitirince, orada bulunan Hz. Ali (r.a), adama, “Bu nedir? Dil ucuyla acele ya- 
pılan istiğfar yalancıların tövbesidir; senin tövben de ayrı bir tövbeye muhtaç” dedi. Adam, “Ey 
müminlerin emiri, gerçek tövbe nedir?” diye sorunca, Hz. Ali (r.a) yukarıdaki açıklamasını yaptı. 


771 Ensâr? nin sözü için bk. Herevi, Mendzilü 5-Sâirin, Beyrut 1988, s. 13. 
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belirttiği gibi,72 bunun tövbe ile olabileceği gibi tövbe yapmadan da gerçek- 


leşebileceğini söyler.”” 


Âyetin tefsirinde, “Tövbe, çirkin ve kötü işlerden pişman olup dönmek 
ve onlara bir daha dönmemeye kesin karar vermektir. Zulümle alınan malları 
sahiplerine geri vermek farzdır fakat tövbenin şartı değildir” diyen İbn Acibe, 
tövbenin faziletiyle ilgili şu hadise yer verir: 


“Allah, kulunun tövbesine, bineğini (veya malını) kaybedip sonra bulan- 
dan, kısır iken çocuk doğuran kadından ve son derece susuz iken soğuk suya 
kavuşandan daha fazla sevinir. Kim Allah'a samimi olarak tövbe ederse, Allah 
Teâlâ, onun işlediği hataları ve günahları yazıcı meleklere ve üzerinde onları 


işlediği yerlere unutturur.” 


Âlimlerin tövbenin hakikati ve şartları konusunda değişik şeyler söyle- 
diklerini belirten İbn Acibe, 75 âyetin işaretleri kısmında, her makamın kendi- 
sine has tövbesi olduğunu, çünkü herkesin kendi haline uygun kusuru bulun- 
duğunu belirterek bunları şöyle açıklar: 


“Avam halkın tövbesi, günahlardandır. 
Velilerin tövbesi, ayıp ve kusurlardandır. 


Seçkin velilerin tövbesi, bütün gaybı bilen Allah'ı müşahededen uzak 
kalmaktandır.”776 


72 bk. Râzi, Mefâfihu'-Gayb, Beyrut 1990, 27/145. 
773 İbn Temcid, Hâşiyetü İbn Temcid (Konevi Hâşiyesi içinde), Beyrut 2001, 17/243-244. 


774 Sa'lebi, e/-Keşf ve '/-Beyân, 5/391. Bu konudaki meşhur hadiste şöyle buyrulmuştur: “Allah 
Teâlâ, kulunun tövbesine, sizden birinin bineğini çölde kaybedip (bulmaktan ümidini kesince) 
ölüm uykusuna yattıktan sonra onu baş ucunda bulduğunda sevinmesinden daha fazla sevinir” 
(bk. Buhâri, Daavât, nr. 6308; Müslim, Tevbe, 3; Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 2/534). 


775 Burada verilen tariflerden bazısı şöyledir: 
Süddi: “Gerçek tövbe, günahları terketmeye samimi olarak karar vermek ve bütün gaybı bilen 
Allah'a kalp ile yönelmektir.” 
Sehl b. Abdullah-ı Tüsteri: “Gerçek tövbe, kötü hallerden, övülen güzel hallere intikal etmektir.” 
Cüneyd-i Bağdâdi: “Tövbe, Allah'tan başka bütün varlıklardan yüz çevirmektir” (İbn Acibe, 


el-Bahrü'i-Medid, 6/375; ayrıca bk. Nesefi, Medârikü 1-Tenzil, 5/156). 
776 İbn Acibe, a.g.e., 6/376. 
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İlham 


Beyzâvi, “Allah bir insanla sadece vahiy yoluyla veya perde arkasından 
konuşur yahut bir elçi gönderip izniyle ona dilediğini vahyeder. O yücedir, 
hakimdir. İşte böylece sana da emrimizden bir ruh (kalplere hayat veren bir 
kitap) vahyettik (Şürâ 42/51) âyetlerinin tefsirinde, vahyi, süratle idrak edilen gizli 
konuşma olarak tarif ettikten sonra, bu vahyin, yüz yüze veya başka yolla ko- 
nuşmaktan daha umumi bir mana içerdiğini, âyetin Allah'ı görmenin câiz oldu- 
ğuna delil olduğunu, onda, rü'yeti mümkün görmeyenlere delil bulunmadığını, 
vahiyle kastedilenin, bir görüşe göre ilham ve kalbe ilka olduğunu söyler.” 


Beyzâvi, bu yorumunda, vahyin bir çeşidi olup peygamberlerin dışındaki 
kimselere de verilen “ilham”dan bahsetmiştir. 


Konevi, Beyzâvi Hâşiyesi'nde Allah'ın bir insanla vahiy yoluyla konuşma- 
sının, vicahen (yüz yüze) de olabileceğini, bunun için âyetin Allah'ı görmenin 
câiz olduğuna delil olduğunu, Zemahşeri'nin aksi görüşte olduğunu” fakat ya- 
nıldığını, vahyin bir çeşidi olan ilhamın peygamber olmayan kullarda gerçek- 
leşebileceğini, Hz. Meryem'e, Hz. Musa'nın annesine, bu ümmetten ve diğer 
ümmetlerden müslümanlara yapılan ilhamın bu cinsten olduğunu belirtir.” 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde Allah'ın, bir insanla konuşmasının sadece 
üç şekilden biriyle gerçekleştiğini, bunlardan birinin vahiy yani ilham olup 
onun, “bir ilmin gizli yolla kalbe atılması” şeklinde tarif edildiğini, .Hz. Pey- 
gamber'in (s.a.v), Ebü Said-i Hudri'ye, “Fâtiha'nın bu işe şifa olacağını ne- 
reden bildin?” diye sorması üzerine, onun, “Kalbime atıldı””99 sözünün de 
bu manada olduğunu, yahut buradaki vahyin rüyada gerçekleştiğini, çünkü 
Hz. Peygamber'in (s.a.v) uyumakla abdestinin bozulmayacağı bildirilen ha- 
diste, Ubeyd b Umeyr'in, “Peygamberlerin rüyası vahiydir '78! dediğini, Hz. 
İbrahim'in (a.s) oğlunu kurban etme emrini rüyada aldığını, aynı şekilde Hz. 


777 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, Beyrut 1988, 2/367. 

778 bk. Zemahşeri, e/-Keşşâf an Hakâiki 1-Tenzil, Beyrut, ts., 3/475 

779 Konevi, Hâşiye, 17/268. 

780 Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, 3/50. Bu manada Hz. Peygamber'e (s.a.v) ait hadisler de vardır. 


781 Buhâri, Vudü, 5 (nr. 138); İbn Hacer, hadisin Buhâri”de tâbiinden Ubeyd b. Umeyr'e ait mevkuf 
bir haber olarak verildiğini, Müslim'de ise Hz. Peygamber'e (s.a.v) ait merfu bir hadis olarak 
nakledildiğini kaydetmiştir (bk. İbn Hacer, Fethu /-Bâri, 322-323). 
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Musa'nın (a.s) annesine yapılan vahyin de rüya ve uyanık halde yapılan ilham 
cinsine girdiğini belirtir.” 

Perde arkasından konuşmada insanın, yüce Allah'ı görmeden, O'nun 
kelâmını işittiğini, Hz. Musa'nın (a.s), ağaçtan ve Tür dağında fezadan ilâhi 
kelâmı işitmesinin bu türden olduğunu belirten İbn Acibe, buradaki perdeden 
kastın, Allah Teâlâ'nın, zatını gizlemek için kulun önüne maddi bir perde çek- 
mesi olmadığını, çünkü O'nunla yarattıkları arasında maddi bir perdenin bu- 
lunmadığını, bundan kastın, Cenâb-ı Hakk'ın zatını, vasıtasız olarak doğrudan 


görmeyi engellenmesi olduğunu hatırlatır. 


Muhakkik âlimlerin çoğunluğunun, Peygamberimiz'in (s.a.v) Mi'rac 
gecesinde Rabb'ini gördüğünü ve O'nunla vasıtasız olarak yüz yüze konuş- 
tuğunu söylediklerini belirten İbn Acibe, konuyla ilgili olarak Şerefüddin-i 
Tibi'nin'© şu değerlendirmesine yer verir: 


“Vahiy, Beyzâvi'nin dediği gibi, yüz yüze konuşarak bilgi alma şeklinde 
alındığında, ‘O, kuluna vahyettiğini vahyetti’ Necm 53/10) âyetindeki mana bu- 
dur. Bu, âyetin tertibini de göstermektedir. Şöyle ki Allah Teâlâ önce vasıtasız 
olarak hatta yüz yüze konuşmaktan bahsetti. Bu, Peygamberimiz'in (s.a.v) 
halidir. Sonra, yine vasıtasız olarak konuşmaktan bahsetti fakat bu konuşma 
yüz yüze değil, gayb (perde) gerisinden yapılan bir konuşmadır. Sonra da bir 


elçi (melek) vasıtasıyla yapılan konuşmaktan bahsetti.”784 


Son âyetin tefsirinde, “Beden için ruh ne ise, kalpler için Kur'an öyle bir 
kitaptır; çünkü kalpler onunla ebedi bir hayat bulur” diyen İbn Acibe, âyetle- 
rin işaretlerinde, velilerin bazan Cenâb-ı Hak'la, O'nun tecellileri vasıtasıyla 
konuştuklarını, bu durumda onların, Hak Teâlâ'nın hitabını bir insandan ve 
taştan işittiklerini yahut bu konuşmanın bir vasıta olmadan gerçekleştiğini, 
onların, ilâhi kelâmı gökten işittiklerini, Ebü'l-Hasan eş-Şâzeli'nin, 


782 İbn Acibe, a.g.e., 6/389. 

783 Şerefüddin Hüseyin b. Muhammed b. Abdullah et-Tibi (v. 743/1342), Şerhu 1-Tibi alâ Miş- 
kâti'I-Mesâbih adlı hadis şerhiyle tanınmaktadır. Onun birçok eseri vardır. Tefsir alanında 
Fütühu'-Gayb fi'1-Keşf an Kınâi '-Gayb adlı Keşşâf şerhi ile ayrıca bir tefsiri mevcuttur (bk. 
İbn Hacer, ed-Dürerü 'I-Kâmine, 2/68-69; Kehhâle, Mu'cemü'-Müellifin, 4/53; İbnü'l-İmâd, 
Şezerâtü '2-Zeheb, Beyrut 1992, 8/239-240). 

784 İbn Acîbe, a.g.e., 6/389. 
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“Yâ Rabbi, bize, beraberinde seninle konuşma da bulunan bir müşahede 
lutfet!” sözüyle bunu kastettiğini, bu halin, sadece fenâ fillâh ve bekâ billâh 
mertebesine ulaşmış büyük zatlar için gerçekleştiğini belirtir.” 


Rüzbihân-ı Bakli'nin, “Âyette, Cenâb-ı Hak”la konuşmanın üç durumla 
sınırlandırılması, sadece beşeri perde içinde kalanlar içindir. Beşeri özellikler- 
den çıkıp gayba ulaşan, Cenâb-ı Hakk'ın kendisini yakınlık nuru ile sardığı, 
nuruyla gönül gözünü cilaladığı ve rubübiyyet kuvvetiyle gönül kulağını açıp 
desteklediği kimseye gelince o, Cenâb-ı Hak'la, O'nu kalple müşahede ede- 
rek doğrudan konuşur” yorumuna yer veren İbn Acibe, bu yorumu şöyle 
değerlendirir: 


“Bakli'nin söyledikleriyle bizim söylediklerimiz arasındaki fark şudur: 
Ona göre, Cenâb-ı Hak'la doğrudan yüz yüze konuşma, âyette geçen üç du- 
rumun dışındadır. Bize göre ise bu tür konuşma, “Sadece vahiyle konuşur' 
âyetine dahildir; çünkü vahiy, yüz yüze konuşmaktan daha umumi bir mana 


içermektedir. En doğrusunu Allah Teâlâ bilir.”87 


“Şüphesiz, sen, dilediğimiz kimseleri dosdoğru bir yola ulaştırırsın ” âye- 
tine, “Resülüm sen, dilediklerimizi vuslat ve ebedi terakki yoluna ulaştırırsın” 
manasını veren İbn Acibe, bundan şu sonucu çıkarır: 


“Hak yolunda seyreden bir mürid için Resülullah (s.a.v) her zaman vaz- 
geçilmez vasıtadır, çünkü manevi terakki sadece kulluk edeplerini uygula- 
makla gerçekleşir. Bu edepler de Resülullah'tan (s.a.v) alınmıştır. Aynı şekilde 
manevi terakki de hiç kesilmez ve bitmez. Şu halde Resülullah'ın (s.a.v) yo- 


lunun esası olan edep hiç bitmez.” 


Zuhruf Süresi (43) 
Allah İçin Dostluk 


Beyzâvi, “O gün, müttakiler dışında, bütün dostlar birbirine düşman 
olurlar. Allah onlara şöyle nida eder: ‘Ey kullarım! Bugün size hiçbir korku 
yoktur, siz üzülmeyeceksiniz de’” (Zuhruf 43/67-68) âyetinin tefsirinde, Allah için 
birbirini seven müttakilerin dışındaki kimselerin, dünyadaki sevgi bağları ke- 


785 İbn Acibe, a.g.e., 6/390-391. 

786 Rüzbihân-ı Bakli, Arâisü'/-Beyân, Beyrut 2008, 3/272. 
787 İbn Acibe, a.g.e., 6/391. 

788 İbn Acibe, a.g.e., 6/391. 
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silip ahirette azap sebebi olacağından birbirlerine düşman olacaklarını, Allah 
için birbirini sevenlerin dostluklarının ise fayda verip ebediyen devam edece- 
ğini söyler.” 

Beyzâvi, bu yorumunda, tasavvufun temelini oluşturan “Allah için sev- 
me” konusuna değinmiştir. 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde Beyzâvi ile ortak açıklamalar yaptıktan sonra 
konuyu genişçe ele alır. 


İbn Acibe, takva sahiplerinin dünyadaki dostluğunun Allah için ve Allah 
yolunda olduğu için, ahirette de aynı halde kaldığını; Allah için olan her şeyin 
devam ettiğini, Allah'ın dışında olan şeylerin ise kesilip devam etmeyeceğini, 
ahirette müttakilerin dostluğu bitmediği gibi, her birinin, Allah için sevdiği 
dostunun bereketiyle elde ettiği sevabı ve yüksek dereceleri görmesiyle dost- 
luklarının artacağını belirtir, Hz. Peygamber'e (s.a.v), “Kendileri için hiçbir 
korku ve üzüntünün bulunmadığı Allah dostları kimlerdir?” diye sorulunca, 
Allah Resülü (s.a.v), 


“Allah için birbirini sevenlerdir ”9 buyurduğunu nakleder.” 


Allah için sevme ve salih insanlara dost olma konusunda rivayet edilen ha- 
dis” ve haberleri” nakleden İbn Acibe, konuyu özetleyen şu hadise de yer verir: 


789 Beyzâvî, a.g.e., 2/377. 
790 Süyüti, ed-Dürrü ’l-Mensúr, 4/373. 
791 İbn Acîbe, a.g.e., 7/28. 


792 Bu hadislerden biri şudur: Hz. Peygamber'e (s.a.v), “Yâ Resülallah, kendileriyle aynı ortam- 
da bulunup sohbet edeceğimiz kimselerin en hayırlısı kimlerdir?” diye sorulunca, Resülullah 
(s.a.v) şöyle buyurdu: “Meclisinde bulunacağınız kimselerin en hayırlısı; görülmesi size Allah'ı 
hatırlatan, konuşması amelenizi artıran ve ilmi size Allah'ı zikrettiren kimselerdir. “Aynı konu- 
da, sonu biraz değişik hadis için bk. Ebü Ya'lâ, e/-Müsned, nr. 2437; Süyüti, e/-Câmiu 5-Sagir, 
nr. 3995; Münâvi, Feyzü '7-Kadir, 3/467-468. 


793 Bu haberlerden bazıları şunlardır: 
Şeyh Ebü Medyen el-Mağribi: “Dünyaya yöneldiğinin göstergesi, dünyayı seven insanlarla 
sohbet edip onlarla içli dışlı olmandır. Allah'a yöneldiğinin göstergesi ise, dünyadan elini ete- 
ğini çekip Allah'a bağlananlarla sohbet etmendir.” 
İmam Mâlik: “Sana kötülüğünü öğretmemesi için fâcirle (açıktan günah işleyen kimseyle) soh- 
bet etme (beraber olma)!” 
İbn Rüşd: “Dininde ve hayrında kendisine uyulacak kimseler hariç, diğer insanlarla sohbet 
etmek (içli dışlı olmak) uygun değildir; çünkü kötü arkadaş, insanı kötü hallere düşürür.” 
Hakim: “Kişiye kendisini sorma, yakın arkadaşının kim olduğunu sor. Bil ki herkes, yakın 
arkadaşına uyar (ona benzer)” (İbn Acibe, a.g.e., 7/28-29). 
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“Kişi, dostunun dini (hali ve yaşantısı) üzeredir; o halde herkes kiminle 
11794 


dost olduğuna iyi baksın. 


İbn Acibe, konuyla ilgili asıl açıklamalarını âyetlerin işaretleri bölümün- 
de yapmıştır. 


İbn Acibe, Allah rızası için birbirini sevenlerin şu hadis-i şerifte tanıtılan 
kimseler olduğunu belirtir: 


“Mahşerde insanlar güneşin harareti altında kıvranırken, Allah için bir- 
birini sevenler arşın gölgesinde bulunurlar. Onların nuru, mahşerdeki insan- 
ları kaplar. Allah katındaki mertebelerinden dolayı peygamberler ve şehidler 
kendilerine gıpta ederler.” Allah Resülü'ne, 


“Yâ Resülallah! Onlar kimlerdir? Onları bize tanıtınız ki kendilerini tanı- 
yalım” denildiğinde, Resülullah (s.a.v), 
“Onlar, değişik kabilelerden gelerek Allah'ın zikri için bir araya toplan- 


mış kimselerdir ” buyurdu.” 


Resülullah?ın (s.a.v) konuyla ilgili hadislerinden birkaçı şunlardır: 


“Allah Teâlâ şöyle buyurdu: Benim için birbirini seven, benim için meclis 
kuran, birbirine infakta bulunan ve birbirini ziyaret eden kimseler sevgimi 
hak ettiler. “9 


“Allah için birbirini sevenler, hiçbir gölgenin bulunmadığı kıyamet gü- 
nünde arşın gölgesinde nurdan minberler üzerindedirler. ”" 


“Allah için birbirini seven kimseler için kıyamet günü kürsi (taht) kuru- 
lur, onlar hesap bitene kadar onun üzerinde otururlar. “98 


794 Tirmizi, Zühd, 45. 

795 Heysemi, Mecmau 'z-Zevâid, 10/77. Aynı konuda biraz farklı lafızlardaki bir hadis için bk. Ebü 
Davud, Büyü, 76; Süyüti, ed-Dürrü'1-Mensür, 4/372. — 

796 Mâlik, e/-Muvatta, Şear, nr. 16; Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 5/233. Aynı konuda bk. Ebü Da- 
vud, Edeb, 50; Tirmizi, Kıyâme, 56; Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 6/44; Hâkim, e/-Müstedrek, 
4/169-170. 

797 bk. Bezzâr, el-Müsned, nr. 3594; İbn Hibbân, Sahih, nr. 577; Heysemi, Mecmau 'z-Zevâid, 10/281. 


798 Taberâni, e/-Mx'cemü 'I-Kebir, 20/36; Heysemi, Mecmau '2-Zevâid, 10/280; Süyüti, el-Büdü- 
rü 5-Sâfire, Beyrut 2002, nr. 395. 
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“Allah için birbirini sevenlerin cennetteki yüksek köşkleri, gökte doğuda 
veya batıda doğan yıldız gibi parlar ve her yandan gözükür. ‘Bunlar kimler- 
dir? diye sorulur; “Onlar aziz ve celil Allah için birbirini sevenlerdir 'denir '799 


“Cennette öyle köşkler vardır ki, dışlarından içleri, içlerinden dışları gö- 
zükür. Allah Teâlâ onları, Allah için birbirini seven, birbirini ziyaret eden ve 


birbirine infakta bulunan kimselere hazırlamıştır. “890 


“Cennette yakuttan sütunlar vardır; üzerlerinde zebercetten yapılmış 
köşkler bulunur. Onun açılmış kapıları vardır; parlak yıldızın ışık verdiği gibi 


, 


ışık verir.” 


Sahabe diyor ki: “Hz. Peygamber'e, “Yâ Resülallah, orada kimler otu- 
rur?” diye sorduk, Resülullah (s.a.v), 


“Orada Allah için birbirini seven, birbirine infakta bulunan ve birbiriyle 
buluşan kimseler oturur.” Onların alınlarında, “Bunlar birbirini Allah için 


sevenlerdir 'yazılıdır. 7892 
“Allah için birbirini seven iki kardeş, biri diğerini yıkayan iki el gibidir. ”93 


İbn Acibe, konuyla ilgili İmam Gazâli'nin, İhyâü Ulümi'd-Din adlı ese- 
rinden önemli alıntılar yapar. Bunları önemine binaen özetle vereceğiz. İmam 
Gazâli der ki: 


“Şunu bil ki evliliğin iki şahıs arasında gerçekleştiği gibi, Allah için kar- 
deşlik de iki şahıs arasında gerçekleşen bir bağdır.” 


“Allah için sevdiğin din kardeşinin senin malında, nefsinde, dilinde, kal- 
binde, af ve duanda hakları vardır. Bunların tamamı sekiz tane olup şunlardır: 


Birinci hak: Bu, Allah için sevilen kardeşe malıyla iyilik ve ihsanda bu- 
lunmaktır. Bu, üç derecede gerçekleşir. En aşağısı, Allah için sevdiğin karde- 
şini, bakım ve sorumluluğunu üstlendiğin hizmetçinin yerine koyup malının 


799 Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 3/87; Heysemi, Mecmau 'z-Zevâid, 10/422. 

800 Heysemi, Mecmau 'z-Zevâid, 10/281; Süyüti, el-Büdürü 5-Sâfire, nr. 1805. 

801 Bezzâr, e/-Müsned, nr. 1481; İbnü'l-Mübârek, Kitâbü 'z-Zühd, nr. 3592; Heysemi, Mec- 
mau 'z-Zevâid, 10/281; Süyüti, el-Büdürü 5-Sâfire, nr. 1806. 

802 Süyüti, hadisin son kısmının Hakim et-Tirmizi'nin rivayetinde nakledildiğini kaydeder (bk. 
Süyüti, e/-Büdürü 5-Sâfire, nr. 1807). 

803 Zebidi, İ#hâfü 5-Sâde, 7/13-14; Sülemi, Âdâbü 5-Sohbe, s. 61; Ali el-Müttaki, Kenzül-Ummdl, 
nr. 765. Selmân-ı Fârisi'ye ait bir söz olarak bk. İbn Asâkir, Târih, Beyrut 1995, 21/44. 


BEYZÂVİ TEFSİRİNDE TASAVVUF . 275 


fazlasıyla onun ihtiyacını gidermendir. Onun ihtiyacı olunca, senin yanında da 
fazla bir mal varsa, hemen o ihtiyacı gidermendir. Böyle bir durumda kardeşi- 
ni, senden bir şey istemeye mecbur etmen, son derece kusurlu bir davranıştır. 


Kardeşine iyilik ve ihsanda ikinci derece, onu kendi yerine koyman, onun 
senin malına ortak olmasına razı olman ve bunu hoş görüp gereğini yapmandır. 


Kardeşine iyilik ve ihsanda üçüncü derece ise en yüksek derece olup bu, 
onu kendi nefsine tercih etmen ve onun ihtiyacını kendi ihtiyacının önüne 
almandır. Bu, sıddıkların rütbesi olup Allah için dostluk derecelerinin zirve 
noktasıdır. 


İkinci hak: Allah için sevdiğin kardeşinin ihtiyaçlarını gidermede bede- 
ninle yardım etmen ve o bir şey istemeden önce bunu yerine getirmendir. Malı 
paylaşmak gibi, bu da üç derecede gerçekleşir. 


Bunun en aşağı derecesi, kardeşin istediğinde yardımına koşup ihtiyacını 
gidermendir; fakat bu, güler yüz, sevinç ve memnuniyetini göstererek olma- 
lıdır. 


Bedenle yardımın orta derecesi, kardeşinin ihtiyacını kendi ihtiyacın ye- 
rine koymandır. Bunun için onun durumunu araştırırsın; kendi durumundan 
habersiz olmadığın gibi, onun durumundan da habersiz olmazsın, onu senden 
yardım istemeye muhtaç etmezsin. 


Bedenle yardımın en üst derecesi, kardeşini kendine tercih etmen, onun 
ihtiyacını kendi ihtiyacının önüne alman ve onu, kendi nefsine, akraba ve ev- 
latlarına tercih etmendir. Hasan-ı Basri (rah.) derdi ki: “Allah için sevdiğimiz 
din kardeşlerimizi aile ve evladımızdan daha çok severiz çünkü ailemiz bize 
dünyayı hatırlatır, kardeşlerimiz ise ahireti hatırlatır.” 


Üçüncü hak: Bu, dille ilgili bir hak olup Allah için sevilen kimse hakkın- 
da dili tutarak yerine getirilir. Bunun için insan, Allah için sevdiği kimsenin 
gizli kusurlarını araştırmaz, onun insanlardan sakladığı şeyleri sormaz. 


Dille ilgili bir diğer hak da, kardeşinin kendisine açtığı sırlarını saklama- 
sı, onu başkalarına hatta özel arkadaşlarına bile anlatmamasıdır. Aralarındaki 
dostluk kesildikten sonra bile, bu tür sırları korumalıdır. 


Bir de kardeşiyle konuşurken, onunla tartışma ve çekişmeye girmemeli, 
kendini savunmaya geçmemeli, böyle bir durumda sakin olmalıdır. 
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Dördüncü hak: Bu hak da dille ilgili olup o, konuşarak yerine getirilir. 
Şöyle ki: Kardeşine sevdiğini diliyle söylemeli, onun sevgisini çekecek şeyler 
yapmalıdır. Başına bir sıkıntı geldiğinde halini sorup araştırmalı, kalbinin onun 
derdiyle meşgul olduğunu dile getirmeli, ondan dolayı üzüldüğünü söylemelidir. 


Kardeşinin sevindiği durumlarda, onun sevincine ortak oluğunu söyleme- 
lidir. Kardeşliğin manası, sevinç ve sıkıntı anlarında birbiriyle yardımlaşmak 
ve dayanışmaktır. 


Dille ilgili haklardan biri de, kardeşi yüzüne karşı ve gıyabında en güzel 
ismiyle çağırmak, onun övülmesini isteyen kimsenin yanında, kardeşini bili- 
nen en güzel halleriyle anmaktır. Onun çocukları ve ailesi hakkında da böyle 
yapmalıdır. Hatta kardeşinin aklı, ahlâkı, şekli, yazısı, şiiri, yazdığı eserleri ve 
kendisini sevindirecek bütün işleri hakkında, yalan ve iftira olmaksızın, güzel 
şeyler söylemelidir. 


Din kardeşini gıyabında savunmalıdır, özellikle kendisi için bir kötülük 
amaçlandığında, onu müdafaa etmelidir. 


Dille ilgili bir diğer hak da, Allah'ın kendisine öğrettiği şeyleri din karde- 
şine öğretmeli ve ona nasihât etmelidir. 


Beşinci hak: Allah için sevilen kardeşte meydana gelen kusur ve hataları 
affetmektir. Eğer onun hatası, günah işlemek gibi din konusunda ise kendisine 
yumuşaklıkla nasihat etmelidir. 


Şayet kardeşi günahta ısrar ederse, ona nasıl davranılacağı konusunda 
sahâbe-i kirâm farklı görüşler söylemişlerdir. 


Ebü Zer (r.a) onunla yakın dostluğun kesilmesi görüşünde olup şöyle der: 
“Kardeşin, daha önceki güzel halini değiştirip kötü işlere bulaşınca, iyi halin- 
de kendisini sevdiğin gibi, o halde de kendisine kız.” 


Ebü'd-Derdâ (r.a) ve bir grup sahabe ise bunun aksi görüştedir. Ebü'd-Der- 
dâ der ki: “Kardeşin, önceki güzel halini değiştirince, bundan dolayı hemen ken- 
disini terketme; kardeşin bir seferinde hata eder, diğer seferinde halini düzeltir.” 


Bu, daha yumuşak ve daha güzel bir görüştür. Çünkü onda, insanı tövbe- 
ye götüren bir yumuşaklık, kalpleri çekmek ve sevgi vardır. Bir de şu var: Al- 
lah için yapılan kardeşlikle bir akid oluşmakta ve bu, onları birbirinin yakını 
durumuna getirmektedir. Akid gerçekleşince, ona vefa göstermek gerekli ol- 
maktadır. Bu vefalardan biri de ihtiyaç ve fakirlik günlerinde kardeşini ihmal 


BEYZÂVİ TEFSİRİNDE TASAVVUF «277 


etmemektir. Dini açıdan fakir olan (güzel halini kaybeden) kimsenin ihtiyacı, 
mal bakımından fakir olandan daha fazladır. Dolayısı ile istikamet ve güzel 
halini kaybeden kardeşe yardımcı olmalıdır.” 


İmam Gazâli, sonra der ki: “Günah işleyen bir kimse, müttaki biriyle ar- 
kadaş olunca, onun Allah korkusuna bakıp yakın zamanda günahından döner 
ve günahta ısrarından kurtulur. Hatta tembel bir kimse, amelde gayret sahibi 
birine arkadaş olunca, ondan utanarak o da amele şevklenip gayrete gelir. 


Eğer kardeşinin hatası kendisine karşı ise, onu affedip haline tahammül 
göstermenin istenen bir davranış olduğu konusunda ihtilaf yoktur.” 


İbn Acibe, burada şu notu düşer: “Kardeşlere karşı kalbin de hakkı vardır. 
Bu, onu samimi olarak sevmek ve onun güzel halini görünce bundan son de- 
rece memnun olmaktır.” 


Altıncı hak: Kardeşine, hayatında ve vefatında dua etmektir. Kendisi ve 
ailesi için yaptığı bütün güzel dualarla kardeşine de dua etmelidir.” 


İbn Acibe, bu haklardan birinin de kardeşinin kabrini ziyaret etmek ve 
ona kabrinde fayda ulaştırmak olduğunu söyler. 


Yedinci hak: Kardeşine karşı vefa ve ihlâstır. Vefanın manası, sevgisinde 
sabit olmak, bu sevgiyi ona, ailesine ve dostlarına karşı ölene kadar devam 
ettirmektir. 


Sekizinci hak: Her işte kolay ve hafif olanı seçmek, kardeşini ağır yük 
altına sokmamak ve onu zorlama işlere sevketmemektir. Kardeşine, kendisine 
zor gelecek işleri yükleme, tam tersine onun iç âlemini rahatlat; gönlü senin 
gereksiz teklif, soru ve ihtiyaçlarını nasıl gidereceğim diye rahatsız olmasın. 
Senin işlerini görme konusunda onu rahatlat. Onu, sana karşı tevazu göster- 
meye, senin haklarını nasıl koruyacağını araştırma derdine düşmeye zorlama. 
Onun sevgisiyle ancak Allah Teâlâ'nın rızasını iste,”89* 


Câsiye Süresi (45) 
Hevâsına Tapanlar 
Beyzâvi, “Nefsinin arzusunu ilâh edineni ve Allah'ın, kendisini bir ilim 


üzere saptırdığı, kulağını ve kalbini mühürlediği, gözüne de perde çektiği kim- 


804 Geniş açıklama için bk. Gazâli, İhyâü Ulümi'd-Din, Beyrut 2004, 3/216-238. 
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seyi gördün mü? Artık onu Allah Tan başka kim doğru yola eriştirebilir? Hâlâ 
düşünüp ibret almayacak mısınız?” (Câsiye 45/23) âyetinin tefsirinde, hidayet 
yolunu terkedip taparcasına hevâsına uyan, Allah'ın kendi haline terkettiği, 
kulağını ve kalbini mühürlediği, gözüne perde çektiği kimsenin artık öğütlere 
aldırış etmediğini, âyetleri düşünmediğini, kâinata basiretle ve ibret gözüyle 
bakmadığını belirtir. 


199 ce 


Beyzâvi, bu yorumunda, “hevâya uyma”, “kalbin mühürlenmesi”, “gö- 
zün perdelenmesi”, “tefekkür”, “ibret”, “basiret” gibi tasavvufi konulara de- 
ginmiştir. 

İbn Acibe, nefsine tâbi olan kimsenin, mubah olsun haram olsun, nef- 
sini, arzuladığı her şeyde serbest bıraktığını ve yüce ilâha kulluk yapıldığı 
gibi, nefsinin emirlerine uyduğunu belirtir, konuyla ilgili olarak İbnü”l-Bennâ 
es-Sarakusti'nin şu vecizesine yer verir: 


“Kim nefsine her istediğini verirse, onun taptığı ancak hevâsıdır.”89“ 


Âyet her ne kadar kâfirlerin, hevâsına uymaları hakkında inmişse de, 
onun, nefs-i emmârenin kötü arzularına tâbi olan herkesi kapsadığını belir- 
ten İbn Acibe, nefsin hevâsına uymanın her türlüsünün kötülendiğini, nefsin 
arzuladığı şey haramsa, yapanı azaba götürdüğünü, mubahsa yapanın kalbini 
perdelediğini, ayrıca insanı kötü hesaba, nefsinin esaretine ve tabiatının sıkın- 
tısına düşürdüğünü söyler.” 


İbn Acibe, bu arada Hz. Peygamber'in (s.a.v) hevâ hakkındaki şu hadis- 
lerine yer verir: 


“Göğün altında kendisine tapılan putların en kötüsü hevâdır yani kötü 
arzulardır. Hevâ, Allah'ın en fazla gazap ettiği şeydir. “898 


“Şu üç şey helâk edicidir: İtaat edilen cimrilik, tâbi olunan hevâ ve kişi- 
nin kendisini beğenmesi, “809 


805 Beyzâvi, a.g.e., 2/389. 

806 Açıklaması için bk. İbn Acibe, e/-Fürühâtü'l-İlâhiyye fi Şerhi'1-Mebâhisi'l-Asliyye, Beyrut 
2000, s. 225. 

807 İbn Acibe, a.g.e., 7/71. 

808 Hadis için bk. Kurtubi, e/-Câmi' li-Ahkâmi'i-Kur'ân, 16/156. 


809 Ebü Nuaym, Hilyetü'(-Evliyâ, 2/243; Bezzâr, el- Müsned, nr. 80; Taberâni, e/-Mu'cemü 5-Sagir, 
nr. 5750; Heysemi, Mecmau '2-Zevâid, 1/90. 
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“Akıllı kimse, nefsini kontrol edip hesaba çeken ve ölümden sonrası için 
amel edendir. Aciz kimse ise, nefsinin hevâsına tâbi olan, sonra da Allah'a 


karşı boş temennilerde bulunandır. ”*!9 


Âyetin işaretlerinde, hevânın aslının, nefsin kendisine âşık olduğu ve he- 
men ele geçen hazlardan meylettiği her şey olduğunu belirten İbn Acibe, bu 
aşk ve meylin, yiyeceklerde, içeceklerde, giyeceklerde, evlenmede, makam ve 
itibarda, rütbe yükselmesi gibi durumlarda olabildiğini; kulun, bütün bunları 
terk konusunda nefsiyle mücâhede etmesi gerektiğini söyler.3" 


Hz. Peygamber'in (s.a.v), “Bir mümin, hevâsı (nefsani arzuları) ile benim 
getirdiğim şeylere tâbi oluncaya kadar kâmil mümin olamaz "©? buyurduğunu 
nakleden İbn Acibe, insan, bir mürşide intisap edip manevi terbiye yoluna girer- 
se, nefsinin boş arzularını ve yanlış meyillerini terkedeceğini ve gerçek hürriye- 
te kavuşacağını söyler ve konuyla ilgili İmam Büsiri”nin şu uyarısına yer verir: 


“Nefsini kontrol ve gözetim altında tut; nefis amellerin içinde otlar. Eğer 
nefis otladığı merayı (ameli) tatlı bulmaya ve ondan zevk almaya başlarsa, 
onu orada otlatma.”! 


Nefsin keyfine göre yaptığı taatlerden alınan tadın öldürücü bir zehir ol- 
duğunu, onun kulu müşahedenin tadına ve marifetin lezzetine yükselmekten 
alıkoyduğunu, kerametlerle oyalanmanın ve manevi makamlara bağlanıp kal- 
manın da aynı sonucu vereceğini, bütün bunların bir çeşit hevâ olup kulu, 
ondan yüksek olan müşahede makamına ulaşmaktan alıkoyduğu belirten İbn 
Acibe, bu durumda müridin, sürekli nefsiyle mücâhede etmesi ve onu boş 
hazlarından uzaklaştırması gerektiğini, böyle olursa sevgisi Hak Teâlâ'ya ola- 
cağını, sadece O'nun mukaddes zatını müşahedeyi veya onu temin edecek 
halleri arzulayacağını, kul bu makamı elde edince, artık onun için bir mücâhe- 
de ve riyâzete gerek kalmayıp hür bir sultan olacağını söyler.*'* 


İbn Acibe, bu hale ulaşmanın yolunu şöyle tarif eder: 


810 Tirmizi, Kıyâme, 25 (nr. 2459); İbn Mâce, Zühd, 31 (nr. 4260); Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 4/124. 
811 İbn Acibe, age, 7/72. 


812 Begavi, Şerhu 5-Sünne, 1/213; el-Envâr fi Şemâili 'n-Nebiyyi'1-Muhtâr, 2/771 (nr. 1234); Hatib, 
Târihu Bağdâd, 4/369; İbn Receb, Câmiu'-Ulüm ve'-Hikem, 2/269. 


813 Açıklama için bk. İbn Acibe, Şerhu 7-Bürde, Tanca 2009, s. 54-55. 
814 İbn Acibe, a.g.e., 7/72. 
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“Nefsi yavaş yavaş alıştırmalı, onu önce kötü görülen şeylerden çekmeli, 
sonra azar azar mubahlardan uzaklaştırmalıdır. Nefis bir hale alışınca, diğer 
bir şehvetini terkeder ve böylece ilerler. Nefsi bir anda bütün haz ve arzuların- 
dan kesmeye gelince, bu durumda nefis çoğu kez usanıp yolda kalır.” 


İbn Acibe, burada nefsi terbiye konusunda temel bir esası hatırlatan şu 
hadise yer verir: 


“Şüphesiz, bu din çok sağlamdır; ona yumuşaklıkla dal ve nefsine Ál- 
lah'ın ibadetini kızılacak bir şey haline getirme. Şu bir gerçek ki yük hay- 
vanına gücünün üstünde yük yükleyen kimse ne doğru dürüst yol alır ne de 


hayvanda sağlam bir sırt bırakır. “85 


Nefsin hazlarının en büyüğünün, makam ve öne geçme sevgisi olduğunu 
hatırlatan İbn Acibe, müridin bu konuda nefsine asla müsamaha göstermeme- 
si gerektiğini ve onu insanlar içinde bilinmeyecek bir halde tutmasının çok 
önemli olduğunu söyler. 


Nefsin terbiyesi için kâmil bir şeyhin sohbetini gerekli gören İbn Acibe, 
kulun tek başına nefsiyle mücâhede etmeye güç yetiremeyeceğini söyler!9 ve 
Kuşeyri'nin de aynı kanaatte olduğunu gösteren bir açıklamasına!” yer verir. 


Sehi-i Tüsteri"nin, “Hevân, senin hastalığındır; onun aksini yaparsan, 
devan olur” dediğini kaydeden İbn Acibe, bir işte nefsin arzusunun bulunup 
bulunmadığını anlama konusunda Hikem?'de geçen şu formülü tavsiye eder: 


“İki işin hangisinin hayırlı olduğunu bilemezsen, onların içinde hangisi- 
nin nefse daha ağır geldiğine bak ve onu yap; çünkü nefse ancak hak olan iş 
ağır gelir.”8!8 


815 Beyhaki, es-Sünenü /-Kübrâ, 3/18; Şuabü'l-İmân, 3/402; Bezzâr, el- Müsned, nr. 74; Heysemi, 
Mecmau 'z-Zevâid, 1/62. Hadisin ilk kısmı kaynaklardan eklendi. 


816 İbn Acibe, a.g.e., 7/73. 


817 Kuşeyri der ki: “Kim, hakka ittiba yoluna girmez, riyâzetin gerektirdiği hükümleri tam olarak 
yerine getirmez, hevâsından bütünüyle sıyrılmaz ve kendisini haline uyulacak bir imam (kâmil 
mürşid) edeplendirmeze, o kimse, her çukura düşer, her sapkın fikre kapılıp gider, her vadide 
yolunu şaşırır. Onun zararı, kazancından daha çoktur. Noksanı, kabul edilecek amelinden daha 
fazladır. Bu haldeki kimseler, koyu bir sapkınlık içindedir. Dizginleri, hevâlarının elindedir. 
Onlar, içinde bulundukları duruma aldanıp tuzağa düşmüş ve kendileri farkında değilken azaba 
yaklaştırılan kimselerdir” (bk. Kuşeyri, Letâifü 'I-İşârât, 5/391-392), 


818 İbn Acibe,age, 7/73. 
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Muhammed Süresi (47) 
Tevfik-İlham 


Beyzâvi, “Hidâyete ermiş olanlara gelince, Allah onların hidayetini ar- 
trir ve onlara takvalarını verir” (Muhammed 47/17) âyetinin tefsirinde, Allah, 
hidayet yoluna giren kimselere özel yardımı ve ilham ile hidayetlerini artıra- 
cağını yahut resülünün sözleriyle onları hidayet yolunda terakki ettireceğini 
belirtir, âyetin, “onlara takvalarını verir” kısmına ise şu manaları verir: 


Onlara, sakınacakları şeyi açıklar. 
Takvayı elde etmeleri için onlara yardım eder. 


Onlara takvalarının mükâfatını verir. 


3) de 


Beyzâvi bu yorumlarında, “ilâhi yardım”, “ilham” ve “manevi terakki” 
konularına değinmiştir. 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde, Beyzâvi ile ortak sayılacak açıklamalarda bu- 
lunur, âyetin işaretlerinde ise hidayetin hakikatine ermek için manevi terbiye yo- 
luna giren kimselerin Allah hidayetlerini artırdığını, onların, müşahede halinde 
temkin makamına ulaşana kadar sürekli manevi terbiye ve terakki içinde yük- 
seldiklerini belirtir ve İmam Kuşeyri”nin, âyetle ilgili şu yorumuna yer verir: 


“Türlü mücâhedelerle hidayet yoluna girenlerin, müşahede nurlarına 
ulaşmaları için Allah hidayetlerini artırır. Onlar önce, hak delil üzerinde dü- 
şünerek hidayet yoluna girdiler; Allah da hak yolu kendilerine güzelce açık- 
layarak onların hidayetini artırdı. Yahut onlar, ilme’l-yakîn ile hidayet yoluna 
girdiler; Allah da onları hakka”l-yakine ulaştırarak hidayetlerini artırdı.”*2" 


İstiğfardaki Hikmetler 


Beyzâvi, “Resülüm! Bil ki Allahtan başka hiçbir ilâh yoktur. Sen hem 
kendi günahın, hem de mümin erkek ve kadınların günahları için istiğfar et 
(Onlar için Allahtan bağışlanma dile). Allah, sizin gezip dolaştığınız yeri 
de, içinde kalacağınız yeri de bilir” (Muhammed 47/19) âyetinin tefsirinde, Allah 
Teâlâ'nın, Hz. Peygamber'e (s.a.v), sahip olduğu tevhid ilminde sabit kal- 
masını, nefsinin hallerini ve işlerini ıslah ederek, günahına istiğfarla nefsini 


819 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/403. 
820 İbn Acibe, e/-Bahrü'/-Medid, 7/118. 
821 Kuşeyri, Lefâifü'(-İşârât, 5/408-409. 
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ezerek onu kemale erdirmesini, ayrıca müminlerin günahları için istiğfar et- 
mesini, onları da aflarına vesile olacak işlere davet ederek kendilerini kemale 
erdirmesini emrettiğini, Hz. Peygamber'in istiğfar edeceği şeylerinin terk-i 
evla cinsinden olup onlardan hesaba çekilmeyeceğini, müminlerin ise günah- 
larının çok olduğundan kendileri için istiğfar edilmesine ileri derecede muhtaç 
olduklarını belirtir.” 


33 ce 


Beyzâvi, bu yorumlarında, “nefsi ezme”, “nefsi kemale erdirme”, “halini 
ıslah”, “kendisi ve mümin kardeşleri için istiğfar etme” gibi tasavvufi konu- 
lara değinmiştir. 


Şeyhzâde, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, Hz. Peygamber'e (s.a.v), ümmeti için 
istiğfar etmesinin emredilmesinin onlar için ilâhi bir ikram olduğunu, çünkü 
onun ümmeti için şefaatçi yapılıp onlar için yapacağını duaların kabul edildi- 
ğini belirtmiştir.*> 

İbn Temcid, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, Hz. Peygamber'e (s.a.v), nübüvvet 
makamına layık olmayan terk-i evla cinsinden yaptığı şeyler için istiğfar et- 
mesinin emredildiğini, kendisi kâmil olduğu için, ondan nâkıs kimseleri ke- 
male erdirmesi istendiğini, bunun için erkek ve kadın müminler için istiğfar 
etmesi emredildiğini, bu istiğfardan asıl muradın, onlara, inkârlarını, nifakla- 
rını ve isyanlarını temizleyecek ilim ve amel öğretmek olduğunu, müminlerin 
içine ihlâslı olanların girdiği gibi, münafıkların da girdiğini söyler.*” 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde Beyzâvi'nin yorumlarına yer vermiş, Hz. 
Peygamber (s.a.v) için günah sayılan şeyin, terk-i evla cinsinden işler oldu- 
gunu, bu tür şeylere “günah” denmesinin, kendisinin yüksek makamına göre 
olduğunu, çünkü, bazan salihlerin iyiliklerinin mukarrebin için günah sayıldı- 
ğını, her makamın kendine ait edepleri bulunduğunu, kulun onlardan birinde 


kusur işleyince kendisine istiğfar emredildiğini belirtir.” 


822 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/403. 

823 Şeyhzâde, Hâşiyetü Şeyhzâde, Beyrut 1999, 7/591. Konuyla ilgili bir hadiste Hz. Peygamber 
(s.a.v) şöyle buyurmuştur: “Hayatım sizin için hayırlıdır; çünkü siz bana meselelerinizi sorar- 
sınız, size cevabı verilir. Vefatım da sizin için hayırlıdır. Çünkü amelleriniz bana arz edilir. Yap- 
tıklarınız içinde hayırlı bir amel görünce Allah'a hamdederim, kötü bir amel görünce sizin için 
istiğfar ederim (Allah tan affınızı isterim)” (bk. İbn Sa'd, Tabakât, 2/149; Bezzâr, el- Müsned, 
nr. 845; Heysemi, Mecmau 'z-Zevâid, 9/24; Süyüti, el-Câmiu 5-Sagir, nr. 3771. 

824 İbn Temcid, Hâşiyetü İbn Temcid (Hâşiyetü'(-Konevi içinde), 18/30. 

825 İbn Acibe, e/-Bahrü'/-Medid, 7/118. 
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Peygamberlik makamı için birtakım edepler olduğu gibi, velilerin ve sa- 
lihlerin makamı için de birtakım edeplerin bulunduğunu hatırlatan İbn Acibe, 
kulların, rubübiyyetin haklarını bütünüyle yerine getirmeyecek zayıflıkta ol- 
duklarını, “4//ah'ın büyüklüğünü hakkı ile bilemediler” (Zümer 39/67) âyetinin 
buna işaret ettiğini, kulların bu konuda aciz kalacaklarını, bunun için Hz. Pey- 
gamber'in (s.a.v) bir münâcâtında, 


“Allahım, ben seni hakkıyla senâ edip yüceltemem; sen kendi zatını övüp 
yücelttiğin gibisin “9 diyerek özür dilediğini belirtir.“ 


Kul, ilâhi huzura yaklaştıkça, kendisinden daha fazla edep istendiğini, 
o huzurda bir uyuklama hali yaşasa bile, kendisine istiğfar emredildiğini be- 
lirten İbn Acibe, Hz. Peygamber'in (s.a.v), bir mecliste yetmiş —bir rivayette 
yüz- defa istiğfar etmesinin? kendi makamına göre kusur sayılacak bu tür 
işlerden olabileceğini söyler. 


İbn Acibe, Şeyh Abdurrahman-ı Fâsi”nin konuyla ilgili şu güzel yorumu- 
na yer verir: 


“Doğru olan görüş şudur: Hz. Peygamber'in (s.a.v) istiğfarı, affedilmiş 
olarak kalmayı ve günaha düşmekten korunmayı talep etmesi içindir; yoksa 
günaha düştükten sonra affedilmeyi talep etmek için değildir. Allah Teâlâ ona, 
bu isteğini yerine getirdiğini haber vermiştir. Ayrıca Hz. Peygamber'in (s.a.v) 
istiğfarı, yüce Allah'ın emrini yerine getirerek O'na kulluk yapmak içindir, 
başka bir şey için değildir.”82 


Mümin erkeklerin ve kadınların günahlarının affedilmesi için Allah'a 
yalvarmanın, onlar için hayır dua ederek ve kendilerini günahlarının affedil- 
mesine vesile olacak işlere teşvik ederek olduğunu belirten İbn Acibe, âyetin 
işaretleri kısmında, İmam Kuşeyri”'nin şu yorumuna yer verir: 


“Allah Teâlâ, Peygamber'ine (s.a.v), “Bil ki Allah Yan başka hiçbir ilâh 
yoktur” buyurdu. Halbuki o, bunu bilmekteydi; fakat bu şekilde kendisine 
ilme devam etmesini ve daha fazlasını istemesini emretti. Bu onun ilimde ikin- 
ci haline göre verilmiş bir emirdir. İlim, bir haldir ve Hz. Peygamber'in aynı 


826 Müslim, Salât, 222. 

827 İbn Acibe,age, 7/119. 

828 Buhâri, Daavât, 3; Müslim, Zikir, 42; Ebü Davud, Vitir, 26. 
829 İbn Acibe,age, 7/119. 
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halde sürekli kalması câiz değildir; ona her an ilim gelmektedir. Şöyle denil- 
miştir: Hz. Peygamber (s.a.v), ilme”İ-yakine sahipti, kendisine ayne’l-yakîne 
ulaşması emredildi. Yahut o, ayne”I-yakine sahipti, hakka”l-yakine ulaşması 
emredildi. Bir başka yorum şöyledir: Hz. Peygamber (s.a.v), ashabına, “Ben 
aranızda Allah'ı en iyi bilen ve O'ndan en çok korkanım “9 buyurunca, bu 


âyet indi yani ona tevazu göstermesi emredildi. #' 


Rüzbihân-ı Bakli, “Resülüm, kendi günahın için istiğfar et” âyetinin tef- 
sirinde der ki: Cüneyd-i Bağdâdi, âyete şu manayı vermiştir: “Resülüm, ger- 
çekten bil ki sen, bizimle, bize ait olarak ve bizimle beraber bizi tanıdın. Bu 
işte, nefsine ait bir pay görmekten sakın. Eğer O'ndan başka bir şeyi hatırına 
getirirsen, bu düşüncenden istiğfar et. Bizden başkasına yönelmekten daha 
büyük bir günah ve kusur yoktur. Bu durum, bir an ve bir nefes olsa da!” 


Bakli, daha sonra, üstat Kuşeyri'nin şu açıklamasını nakletmiştir: “Sen 
Rabb'ini kendi ilminle (ve nefsinle) bildiğini düşündüğünde, bundan dolayı 
istiğfar et. Şüphesiz, Hak Teâlâ'nın yüceliğini, kendisinden başkası bilemez.” 


İbn Acibe, bu açıklamaların içeriğini şöyle özetler: 


“Hz. Peygamber'in (s.a.v) istiğfarı, herhangi bir kusur ve günahtan değil, 
ancak kendi varlığını görme düşüncesinden olabilir. Aslında, Allah ile birlikte 
başkasının kendisine ait müstakil bir vücudu yoktur. Şu halde yüce zatını ha- 
kikatiyle tanıyan, birleyen, takdis eden ve yücelten O'dur. Nitekim Abdullah-ı 
Herevi (k.s), kendisine, “has tevhidin ne olduğu” sorulunca, şöyle demiştir: 


“Hiç kimse yüce Allah'ın tekliğini ve birliğini hakikatiyle ifade edemez. 
Çünkü kim O'nu kendi aklı ve nefsiyle birlemeye kalkarsa şaşırır, inkâra ka- 
dar gider. Bir kulun O'nu kendi aklınca birlemesi mecazidir, hakikat değildir. 
Hem yüce Allah, onun vardığı sonucu, iptal ve reddeder. O'nun varlığının ve 
birliğinin hakikatini ancak kendisi bilir. Başkasının O'nun hakkındaki tanım 
ve tarifleri hakikatten sapmadır.”** 


830 Buhâri, İmân, nr. 20; Edeb, nr. 6101. 

831 Açıklamalar için bk. Kuşeyri, Letâifü 'l-İşârât, 5/409-410. 

832 Rüzbihân-ı Bakli, Arâisü 7-Beyân fi Hakâiki '(-Kur'ân, Beyrut 2008, 3/308. 
833 Rüzbihân-ı Bakli, 4râisü 7-Beyân, 3/310. 


834 Herevi, Menâzilü 5-Sâirin, Kahire 1966, s. 48. Sözün açıklaması için bk. Kâşâni, Şerhu Menâ- 
zili 5-Sâirin, Kum 1413, 3/536-537; İbn Kayyim el-Cevziyye, Medâricü 5-Sâlikin, Beyrut: Dâ- 
rü”l-Kütübi'l-İlmiyye, ts., s. 618. 
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Feth Süresi (48) 
Biattaki Sır 


Beyzâvi, “Resülüm! Sana biat edenler ancak Allah'a biat etmişlerdir. Al- 
lah'ın eli onların ellerinin üzerindedir. Kim sözünden dönerse kendi aleyhine 
dönmüş olur. Kim de Allah'a verdiği sözü yerine getirirse, Allah ona büyük bir 
mükâfat verecektir” (Feth 48/10) âyetinin tefsirinde, Hz. Peygamber'le yapılan 
biatın aslında Allah için yapıldığını, verdiği sözden dönen kimsenin zararının 
kendisine ait olacağını, sözüne vefa gösterenlere ise büyük bir mükâfat yani 
cennet verileceğini belirtir.335 


Beyzâvi, bu yorumunda, Hz. Peygamber'in, yüce Allah'ı temsil ettiği bir 
makamda bulunduğuna, ona yapılacak biatın Allah'a yapılmış olacağına de- 
ginmiştir. Tasavvufta bu âyet, fenâ fillâh, aynü”l-cem',8“ vahdet-i vücüd, Hz. 
Peygamber'e ittiba, onun vârisine (kâmil mürşide) intisap gibi konularda delil 
görülmüştür. 


Şeyhzâde, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, âyette Allah Teâlâ'nın, Hz. Peygam- 
ber'e (s.a.v) verdiği derecesinin ve kıymetinin ortaya konulduğunu, şöyle 
ki, zâhirde Hz. Peygamber'e yapılan biatın, hakikatte Allah'a yapılmış kabul 
edildiğini, yaptıkları biatla Allah Resülü'nü razı etmek isteyenlerin aslında Al- 
lah'ın rızasını elde etmek istediklerini, bu sözleşmenin alışveriş akdine benze- 
tildiğini; alışverişte iki tarafın bulunduğunu, üçüncü şahsın da olaya şahit olup 
akdin tamamlanmasını, gereğinin yapılmasını ve korunmasına temin ettiğini, 
biat olayında da Allah Teâlâ'nın olaya şahit olduğunu, iki tarafı destekledi- 
ğini, bunun için istiare yoluyla “4//ah'ın eli onların ellerinin üzerindedir” 
buyrulduğunu belirtir. “Allah'ın eli” âyetindeki “el”e, ihsan, yardım, kuvvet, 
koruma manalarının verildiğini nakleden Şeyhzâde, Allah?ın, biat edenleri ve 


835 Beyzâvi, Envdrü 1-Tenzil, 2/408. 

836 Cem‘; kulun düşünce, fikir, himmet ve niyetinin tek noktada toplanmasıdır. Kulun kalbini ve 
düşüncelerini toplayacak olan Allah Teâlâ'dır. Kul her şeyini Hak”ta toplayınca, bütün düşün- 
cesi Allah için, Allah ile Allah'tan gelen şeylerle olur. Cem‘ her şeyde Hakk’ı müşahede etmek, 
âlemde gerçek varlık, hakiki fâil ve tek sahip olarak sadece Allah'ı görmektir. Cem‘ ehli, yüce 
Allah'ta fâni olan kimsedir. Kim, kendisinde zuhur eden ilâhi tecelli ve hakikat sultanının ken- 
disini istila etmesiyle halkı görmekten alıkonulur, kendi nefsinden dahi habersiz olup Hak'tan 
gayri hiçbir varlığı farkedemeyecek hale getirilirse, buna, “cem'u'l-cem' ” hali denir. bk. Ku- 
şeyri, Kuşeyri Risâlesi (trc. Dilaver Selvi), İstanbul: Semerkand, 2007, s. 196-198; Sühreverdi, 
Avârifü'-Maârif: Gerçek Tasavvuf (trc. Dilaver Selvi), 62. bölüm; Kelâbâzi, Taarruf, s. 142; 
Kâşâni, /stılâhdtü 5-Süfiyye, Kahire 1992, s. 377; İbn Acibe, Mi'râcü1-Teşewvüf ilâ Hakâi- 
ki 1-Tasavvuf, Dımaşk 2004, s. 58. 
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yaptıkları biatı koruduğunu, verdikleri sözü tutmada muvaffak olmaları için 
onlara yardım ettiğini ve onları biatı terketmekten engellediğini söyler.®7 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde, Hz. Peygamber'in (s.a.v), Allah'ın halifesi 
olduğunu, onunla biat akdi yapmanın Allah'la biat yapmak gibi olup (sonuç 
ve bağlayıcılık yönünden) aralarında bir farkın bulunmadığını, bu durumun, 
“Kim Allah'ın resülüne itaat ederse, Allah'a itaat etmiş olur” (Nisâ 4/80) âye- 
tindeki gibi olduğunu belirtir.** 


“Allah'ın eli onların ellerinin üzerindedir” âyetinde, biat yapanların el- 
lerinin üzerinde bulunan Resülullah?ın (s.a.v) elinin, Allah'ın eli hükmünde 
olduğunu, bu şekilde, durumun ne kadar önemli olduğunun teşbihle anlatı!- 
dığını belirten İbn Acibe, bu biatın Hudeybiye”de ağacın altında yapıldığını, 
sahabilerin, Resülullah'a (s.a.) gerekirse Allah yolunda ölmek ve cihaddan 
kaçmamak üzere biat ettiklerini"? kaydeder. 


İbn Acibe, âyetin işaretleri kısmında, âyetle ilgili önceki süfilerin yorum- 
larına da yer verir. 


Rüzbihân-ı Bakli, Cenâb-ı Hakk'ın, âyette Hz. Peygamber'in (s.a.v), 
yüce zatının ve sıfatlarının zuhuru için bir ayna olduğunu belirttiğini söyle- 
yerek der ki:” Bu, ilâhi sıfatların nurlarıyla sıfatlanma makamıdır. Şöyle ki: 
Zatın nuru, sıfatlarda ortaya çıkar. Zatın ve sıfatların nuru ayrıca fiilin nurunda 
ortaya çıkar. O'nun nuruyla sıfatlanan kul, her şeyi ile O'nda fâni olur. Çünkü 
fiil sıfatta, sıfat ise zatta yok olmaktadır. Hallâc-ı Mansür ve diğerleri, “ene’l- 
hak” türü sözleriyle bu hale (Allah'ta fâni olmaya ve O'na ait bir hakikati 
kendi dilleriyle nakletmeye) işaret etmişlerdir. 84 


Ebü Tâlib-i Mekki, bu âyetin, yüce Allah'ın kitabında Hz. Peygamber'i 
(s.a.v) en güzel şekilde öven ve onun faziletini en açık şekilde ortaya koyan 
âyet olduğunu söyleyerek bunu şöyle açıklar: 


“Allah Teâlâ âyetin lafzında onu kendine bedel yaptı, hükümde onu kendi 
yerine koydu, bunu yaparken herhangi bir benzetme ve aidiyet edatı kullan- 
madı, bu durum, insanlar içinde sadece Hz. Peygamber (s.a.v) için yapıldı. ”8*! 


837 Şeyhzâde, Hâşiyetü 'ş-Şeyhzâde, Beyrut 1999, 7/611-612. 
838 İbn Acîbe, a.g.e., 7/136. 

839 Müslim, İmâre, 68, 69. 

840 Rûzbihân-ı Baklî, 4rdisü'/-Beyân, Beyrut 2008, 3/318. 


841 Biraz değişik lafızlarla aynı konudaki bir açıklama için bk. Mekki, Körü 'l-Kulûůb: Kalplerin 
Azığı (trc. Dilaver Selvi), 3/280. 
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Hüseyın b. Mansür el-Hallâc, âyete süfice bir yorum getirerek der ki: 
“Cenâb-ı Hak, Kur'an'da cem“? makamını açıkça kimse için söylemedi, sa- 
dece yaratıklarının en seçkini ve en şereflisi (Hz. Peygamber) için söyleyerek, 
‘Sana biat edenler ancak Allah'a biat etmiş olurlar "buyurdu. “8 


Kuşeyri de olaya süfi gözüyle bakarak şu değerlendirmeyi yapar: 


“Sana biat edenler ancak Allah'a biat etmiş olurlar” âyetinde aynü'l-cem* 
(kulun Allah'ta fâni olması ve O'ndan gayri varlık görmemesi) açıkça ifade 
edilmektedir. “Attığın zaman sen atmadın; fakat Allah attı” (Enfâl 8/17) âyetinde 
de cem‘ hali ifade edilmektedir.”8* 


İbn Acibe, bu âyetin, Hz. Peygamber'in (s.a.v) Allah'ta fâni ve Allah ile 
bâki olma halinin en zirvesinde olduğuna işaret ettiğini, onun ayrıca, “Ben bir 
kulumu sevdiğimde onun işiten kulağı, gören gözü, tutan eli, yürüyen ayağı 
olurum ”*S kudsi hadisinde dikkat çekilen cem‘ makamına da işaret ettiği- 
ni, kulun diğer âzaları için de durumun aynı olduğunu belirtir; bunun, kulda 
zuhur eden halifelik sırrı olup onun bekâ billâh (her an Allah ile olma) hali 
olduğunu söyler. 


Hz. Peygamber'e (s.a.v) ihsan edilen bu hali, derecelerine göre halifeleri- 
nin de elde ettiğini hatırlatan İbn Acibe, bu halifelerin, fenâ fillâh ve bekâ billâh 
makamına ulaşmış ârif-i billâh zatlar olduğunu, onların her devir ve zamanda 
peygamberi metot üzere manevi terbiye verdiklerini, onlara biat edenlerin Allah 
için, Allah adına biat etmiş olacaklarını, onlara nazar eden kimsenin, Allah'ın 
nuruna nazar ettiğini, onlarla yaptığı sözleşmeyi bozanın, kendi zararına boz- 
duğunu, Allah için verdiği söze vefa gösteren kimseye ise, Allah'ın büyük bir 
mükâfat vereceğini; bu mükâfatın, sürekli Cenâb-ı Hakk'ın mukaddes zâtını 
müşahede etmek ve mukarrebin makamını elde etmek olduğunu söyler.** 


842 Cem‘ makamı, kulun Allah'ta fâni olup O'ndan başka hakiki varlık ve fâil görmemesidir. 
843 Rüzbihân-ı Bakli, Arâisü '/-Beyân, 3/319. 
844 Kuşeyri, Lefdifü /-İşârât, 5/422. 


845 Buhâri, Rikâk, 38; İbn Mâce, Fiten, 16; İbn Ebü'd-Dünyâ, Kitâbü ’l-Evliyå, nr. 1; Begavi, Şer- 
hu 5-Sünne, 1/142; Beyhaki, Kitâbü 'z-Zühd, nr. 696. 


846 İbn Acibe,a. g.e., 1/137. 
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Hucurât Süresi (49) 


Takvanın Şerefi 


Beyzâvi, “Allah katında en değerliniz, en takvalı olanınızdır. Şüphesiz, 
Allah her şeyi bilendir, her şeyden haberdardır” (Hucurât 49/13) âyetinin tefsirin- 
de, Allah katında nefislerin kemalini ve şahısların birbirinden farkını gösteren 
şeyin takva olduğunu belirtir, şeref isteyen kimsenin bunu takvada araması 
gerektiğini hatırlatır ve konuyla ilgili şu hadislere yer verir: 


“Kimi, insanların en şereflisi olmak sevindiriyorsa, Allah tan korksun. ”87 


“İnsanlar iki sınıftır: Biri, Allah katında şerefli olan takva sahibi mümin; 
diğeri de Allah katında değersiz, bedbaht, fâcir (açıkça isyanlara dalan) kim- 


sedir. ”848 


Beyzâvi bu yorumunda, “takva” üzerinde durmuştur. Takva, velinin en 
bariz vasfı, güzel ahlâkın zirvesi ve manevi terbiyenin hedef noktasıdır. 


Konevi, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, hadiste belirtildiği gibi, Allah katında şe- 
refin takvada olduğunu, takvanın dışında şeref arayan kimsenin ömrünü hevâ- 
sının peşinde zayi edeceğini, takvaya ilim ve amelin de girdiğini, birinin eksik 
olması durumunda insanın gerçek müttaki olamayacağını, Beyzâvi, “Nefisler 
takva ile kemale erer” sözüyle buna (ilim ve amele) işaret ettiğini belirtir." 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde Beyzâvi ile ortak sayılacak açıklamalar yapar, 
onun naklettiği hadislere yer verir ve ayrıca Hz. Peygamber'e (s.a.v), “İnsan- 
ların en hayırlısı kimdir?” diye sorulunca, onun, 


“İnsanların en hayırlısı, Kur'an'ı en iyi okuyup anlayanı, Allah Teâlâ'dan 
en fazla korkanı, iyiliği en fazla emredeni, kötü işlerden en çok nehyedeni ve 
akraba hukukunu en güzel koruyanıdır ”“9 buyurduğunu ve konuyla ilgili baş- 


847 Hâkim, e/-Müstedrek, 4/270; Taberâni, e/-Mu'cemü'l-Kebir, 10/389; Sa'lebi, el-Keşf ve'l- 
Beyân, 5/536. 


848 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/416-417. Hadis için bk. Sa'lebi, a.g.e., 5/537; Süyüti, ed-Dürrü'r- 
Mensür, 7/1579. 


849 Konevi, Hâşiyetü'/-Konevi, 18/148. 
850 Süyüti, ed-Dürrü'(-Mensür, 7/581. 
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ka hadisleri nakleder,9' sahabilerin ve sonraki âlimlerin takva tariflerinden 
örnekler verir.8? 


İbn Acibe, âyetin işaretlerine, Hz. Ali'nin (r.a), “İnsan nasıl oluyor da 
övünüyor ki? Onun başlangıcı belden atılmış bir damla sudur; sonu pis bir 
leştir; ikisi arasında da (kan, irin, kazurat gibi) pislik taşımaktadır” sözüyle!” 
başlar. İbn Acibe yine Hz. Ali'nin (r.a), “Övünmek sadece ilim ehline yakı- 
şır” sözüne yer verir ve onu şöyle yorumlar: “Eğer bir şeyle övünmek mubah 
olsaydı, bu sadece ilim ehli için mubah olurdu; yoksa âlimlerin, Resülullah'a 
(s.a.v) uyarak tevazu göstermeleri daha evladır. Çünkü o, şöyle buyurmuştur: 


“Kim, olduğu halin altına tevazu gösterirse, Allah onu kıymetinin üstüne 
n854 


yükseltir. 


Allah Teâlâ'nın, âlimlerin kıymetini ancak tevazuları sebebiyle yükseltti- 
ğini, rabbâni âlimlerdeki tevazudan dolayı herkesin onlara ulaşabildiğini be- 
lirten İbn Acibe, bu vasıfta olmayan kimsenin gerçek âlim olmadığını, çünkü 
ilmin meyvesi olan haşyetin (kalbin Allah'a karşı saygı ve tâzim içinde ol- 
masının), kulu tevazuya sevkettiğini, âyette, “Allah tan kulları içinde ancak 
âlimler hürmet ve tâzim içinde korkar ” (Fâtır 35/28) buyrulduğunu kaydeder. 


851 Bu hadisler şunlardır: “Şüphesiz, Allah sizin dış süretlerinize ve mallarınıza bakmaz, fakat o, 
kalplerinize ve amellerinize bakar” (Müslim, Birr, 34; İbn Mâce, Zühd, 9). 


“Siz ancak Âdem'in çocuklarısınız. Allah katkında en şerefliniz Allah tan en fazla korkanınız- 
dır” (Sa'lebi, e/-Keşf ve'/-Beyân, 5/536). 

“Allah Teâlâ kıyamet günü şöyle buyurur: ‘Ben (kulları şereflendireceğim) bir nesep yaptım; siz 
de bir nesep yaptınız. Ben, benim katımda en şerefli kimseyi en takvalı olanınız yaptım. Siz ise, 
‘Falan, filanın oğlundan daha şereflidir! ' diyerek şerefi nesebe bağladınız. Bugün benim nese- 
bimi yükseltiyor, sizin nesebinizi alçaltıyorum. Müttakiler nerede? (Bugün şeref onlara aittir)” 
(bk. Sa'lebi, a.g.e., 5/536, Kurtubi, e/-Câmi' /i-Ahkâmi'-Kur'ân, 16/312; Süyüti, ed-Dürrü'- 
Mensür, 7/580). 

Hz. Peygamber'e (s.a.v), “Yâ Resülallah, insanların en şereflisi kimdir?” diye soruluca, “Onla- 
rın en takvalı olanıdır” buyurdu (Buhâri, Tefsir, nr. 4689; Müslim, Fezâil, 168). 


852 İbn Acibe, e/-Bahrü'/-Medid, 7/174-175. 

853 Hz. Ali (r.a), konuyla ilgili başka bir sözünde nazım halinde şöyle demiştir: 
“İnsanlar, beden olarak birbirine eşittir; hepsinin babası Hz. Âdem, annesi Havva”dır. Onlardan 
kim nesebiyle övünmek isterse, bilsin ki hepsinin aslı toprak ve sudur. Övünmek sadece ilim 


ehline yakışır; çünkü onlar hidayet üzere olup hakkı bulmak isteyenlere delildirler. İnsanın 
değeri, yaptığı güzel işlerdir. Cahiller, ilim ehline düşmandırlar.” 


854 Benzer manada bir hadis için bk. İbn Mâce, Zühd, nr. 4176; Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 3/36. 
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İbn Acibe, her kulun Allah Teâlâ’ dan manevi nasibinin takvası ölçüsün- 
de olduğunu, takvanın da, Allah'a yönelme ölçüsünde gerçekleştiğini, Allah'a 
yönelmenin kulun boş meşgale ve işlerden kalbini boşalttığı ölçüde mümkün 
olduğunu belirterek der ki: 


“Kulun kalbini boşaltması, zühdü miktarıncadır. Zühdü, ilâhi muhabbe- 
ti miktarıncadır. Muhabbeti, marifeti ölçüsündedir. Marifeti, yakini ölçüsün- 
dedir. Yakini, kalbinden perdenin kalkması ölçüsündedir. Kalpten perdenin 
kalkması, ilâhi inâyetin onu çekmesi ölçüsündedir. İlâhi inâyetin kalbi Hakka 
çekmesi, ezeldeki takdir ölçüsündedir. O ise, bu dünyada açılmayacak kader 
sırrıdır.” 


İbn Acibe, kulun Allah katında itibardan düşmesini, takvasının azalması- 
na bağlayarak bunun seyrini şöyle özetler: 


“Kulun takvasının azalması, Allah'a yönelişinin zayıflaması ölçüsünde- 
dir. Allah'a yönelişinin zayıflığı, himmetinin boş işlere dağılması ölçüsünde- 
dir. Himmetinin boş işlere dağılması dünyaya karşı hırs ve rağbet ölçüsün- 
dedir. Dünyaya rağbeti, Allah muhabbetinin zayıflaması ölçüsündedir. Allah 
muhabbetinin zayıflaması, O'ndan cahil olma ölçüsündedir. Allah'tan cahil 
olmak, yakinin zayıflaması ölçüsündedir. Yakinin zayıflığı, kalpteki perdenin 
kalınlaşması ölçüsündedir. Perdenin kalınlaşması, kalpte ilâhi inâyetin çeki- 
minin olmayışındandır. İlâhi inâyetin çekiminin olmayışı, ezeli ilimde kulun 
rahmetten mahrum edilişinin alameti olup bu, kaderin sırrıdır.”8* 


Kâf Süresi (50) 
Hakikati İdrak Edecek Kalp 


Beyzâvi, “Şüphesiz, bunda, (uyanık ve anlayışlı) kalbi olan yahut şahit 
olarak kulak veren kimse için bir öğüt ve uyarı vardır” (Kâf 50/37) âyetinin tef- 
sirinde, öğüt ve ibret alacak kalbin, hakikatleri tefekkür eden, onları anlamak 
için can kulağı ile dinleyen ve yöneldiği şeye şahit olan kalp olduğunu; Kur'an 
âyetleri ve geçmiş ümmetlerin ibretlik halleri üzerinde tefekkür etmeyen, on- 
larda saklı mesajı ve uyarıyı düşünmeyen kalplerin yok hükmünde olup asıl 
vasfını kaybettiğini belirtir.*7 


855 İbn Acibe,a.ge, 7/176. 
856 İbn Acibe,a.ge, 7/176. 


857 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/? 
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Beyzâvi, bu yorumunda, “kalbin uyanık olması”, “ibret”, “tefekkür”, “te- 
debbür” ve “kalbin ölmesi” gibi tasavvufi konulara değinmiştir. 


İbn Temcid, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, öğüt ve ibret alacak kalbin, Allah ile 
huzur halini elde etmiş ve sürekli O'nu zikreden kalp olduğunu; böyle bir kalbin, 


dinlediği şeye bütün varlığı ile yöneldiğini ve içindeki mesajı anladığını belirtir." 


Şeyhzâde, Hâşiye'sinde, kalbin asıl görevinin hakikati anlamak, kavra- 
mak ve korumak olduğunu, bunları yapamayan kalbin, asli görevini yapama- 
859 


dığı için yok sayıldığını söylemiştir. 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde Beyzâvi ile ortak sayılacak açıklamalarda 
bulunur. Ayetin işaretinde, önceki ümmetlerin helâk edilmesinin ve bunun 
sonraki nesillere bildirilmesinin, onlardan sonra gelenleri kötü işlerden sa- 
kındırmak için olduğunu hatırlatan Ibn Acibe, bunda, iki âleme bağlanmaktan 
ilgisini kesmiş temiz kalp sahipleri için bir öğüt ve uyarı bulunduğunu belirtir 
ve Kuşeyri'nin kalplerle ilgili şu taksimine yer verir: 

“Kalpler dört çeşittir: 

1. Bozuk kalp; bu, kâfirin kalbidir. 

2. Kilitli kalp; bu, münafığın kalbidir. 

3. Mutmain (huzur ve süküna ermiş) kalp; bu, müminin kalbidir. 

4. Selim kalp; bu, Allah Teâlâ'nın cemal sıfatlarına ayna olan muhip ve 


mahbupların kalbidir. Hak Teâlâ bu konuda şöyle buyurmuştur: 


“Beni yerim ve göğüm içine almadı, mümin kulumun kalbi aldı. *”860 


Velilerden Şibli”'nin, “Bunda, Allah ile hazır ve huzur halinde olup bir an 
O'ndan gafil olmayan kimse için bir öğüt ve uyarı vardır” sözünü nakleden 
İbn Acibe,“' Yahya b. Muâz'ın, kalpleri iki kısma ayırdığını ve onları şöyle 
tanıttığı belirtir: 


“Bir kalp vardır ki dünya meşgaleleri ile dolmuştur; öyle ki önüne ahiret 
işlerinden bir iş gelse ne yapacağını bilmez. Diğer kalp ise Allah ve O'nun 
müşahedesiyle doludur. Onun da önüne dünya ve ahiretle ilgili bir iş gelse ne 


858 İbn Temcid, Hâşiye (Hâşiyetü'(-Konevi içinde), 18/193. 

859 Şeyhzâde, Hâşiyetü Şeyhzâde, 7/684. 

860 Sehâvi, e/-Makâsıdü'/-Hasene, nr. 988; Aclüni, Keşfü'/-Hafâ, nr. 2256. 
861 İbn Acibe, a.g.e., 71/196. 
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yapacağını bilmez. O bütün kâinatı yoktan var edenin müşahedesiyle her iki 


âlemden de uzaklaşmıştır.”*© 


Katâde'nin, ibret ve öğüt alan kalbi, sevinç ve sıkıntında, genişlik ve 
darlıkta, Allah'tan başkasına yönelmeyen kalp olarak tanıttığını belirten İbn 
Acibe, âyetteki şahitliği, kulun Allah Teâlâ”dan gelen ve O'na götüren şeyleri 
müşahede etmek yahut yüce zata ait sırları müşahede etmek şeklinde açıklar." 


Zâriyât Süresi (51) 


Amele Aldanmamak 


Beyzâvi, “Şüphesiz, müttakiler, cennetlerde ve pınarların başındadırlar; 
Rab 'lerinin kendilerine verdiği şeyleri alırlar. Onlar bundan önce (dünyada) 
ihsan sahibi kimselerdi. Geceleri pek az uyurlardı. Seherlerde istiğfar eder- 
lerdi ” (Zâriyât 51/15-18) âyetinin tefsirinde, bu vasıftaki müttakilerin geceleri az 
uyuyup çokça ibadet ettikleri halde, seher vakti olunca, sanki bütün gecelerini 
kusur içinde geçirmiş gibi istiğfar ettiklerini; bunun onların ileri derecedeki 
marifet ve Allah'a karşı duydukları haşyetten ileri geldiğini belirtir.*6* 


29 ce 


Beyzâvi, bu yorumunda “ibadetteki kusurlarına istiğfar”, “marifet” ve 
“haşyet” gibi tasavvufi konulara değinmiştir. 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde, Cenâb-ı Hakk'ın, müttakilerin bazı güzel va- 
sıflarından bahsettiğini, bunların başında ihsanın geldiğini; takva sahiplerinin, 
salih amellerini sağlam ve güzel yaptıklarını, onları gereği gibi yerine getir- 
diklerini, bunun için müjdelenen büyük kurtuluşu elde ettiklerini belirtir ve 
Hz. Peygamber'in (s.a.v) ihsanı tarif ettiği şu hadise yer verir: 


“İhsan, Allah'ı görüyor gibi O'na ibadet etmendir. Her ne kadar sen 
O'nu görmüyorsan da O seni görmektedir (bunu yakinen bilmendir).”86> 


Onların diğer iki vasfının gece az uyumak ve seherlerde istiğfar etmek ol- 
duğunu belirten İbn Acibe, müttakilerin gecenin ekseriyetini ibadetle ihya et- 
tiklerini, seher vakti olunca da amellerini görmekten korunmak için istiğfarla 


862 Sülemi, Hakâiku 1-Tefsir, Beyrut 2001, 2/269. 
863 İbn Acibe, a.g.e., 7/196. 
864 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/428. 


865 Buhâri, İmân, 37; Müslim, İmân, 1; Ebü Davud, Sünnet, 16; Tirmizi, İmân, 4; İbn Mâce, Mu- 
kaddime, 9. 
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meşgul olduklarını söyler ve seher vaktinin, gecenin son altıda biri olduğunu 
hatırlatır.8“* 


İbn Acibe, âyetlerin işaretleri bölümünde, Allah'ın dışındaki her şeyden 
sakınan müttakilerin, marifet cennetlerinde sefa sürdüklerini, ilim ve sır pı- 
narlarının başında lezzetlenip keyif sürdüklerini belirtir, bu arada İmam Ku- 
şeyri'nin şu yorumuna yer verir: “Onlar, dünyada vuslat cennetinde, ahirette 
ise lutuf cennetindedir. Yarın onlar için kurtuluş ve dereceler vardır; bugün ise 
ilâhi yakınlık ve münâcâtlar vardır.”867 


İmam Kuşeyri”nin, “Onlar, varlık âlemine gelmeden önce muhsindiler”8“8 
sözünü nakleden İbn Acibe, müttakilerin ihsan halini şöyle açıklar: 


“Onlar, Allah'ın tercih ve lutfuyla Allah'ı severlerdi. Onlar daha varlık 
âleminde yok iken, (ruhlar âleminde) Allah onları sevdi, onlar da Allah'ı sev- 
diler. Varlık âlemine (dünyaya) geldiklerinde geceden az bir süreyi uykuyla 
geçirdiler. Onların uykusu sanki bir ibadettir. Hz. Peygamber'in (s.a.v), 


“Âlimin uykusu, ibadettir *9 sözü bunu göstermektedir. Kim, ibadette 


olursa, o anı uyku olmaz. Kalbin uykusu, gafletidir. Âriflerin kalpleri ise, göz- 
leri uyusa da uyanık dursa da ilâhi huzurdadır. Onların gafleti, ilâhi huzurda 
bulunmalarına göre çok azdır.” 


İbn Acibe, Sehl b. Abdullah-ı Tüsteri'nin, “O muhsinler, hiçbir durumda 
Allah'ı zikirden gafil olmazlar” sözünü naklederek bunu şöyle açıklar: 


“Onlar, ünsiyeti (muhabbet ve huzuru) zikirde buldukları için uykuyu ter- 
ketmişlerdir. Buradaki uykudan kasıt, kalbin gaflet uykusudur.”9! 


Yine İbn Acibe'nin nakline göre İmam Kuşeyri, müttakilerin gece na- 
mazları ve dualarıyla birlikte, seher vakti olduğunda nefislerini düşük, yap- 
tıklarını basit görerek kendilerini günahkârların derecesine indirerek (sanki 
gece boyunca günah işlemişler gibi) seherlerde istiğfara sarıldıklarını, onların 
bunu ya ileri derecedeki üzüntülerinden ya kusurlarına pişmanlıklarından ya- 
hut Hakk'a vuslata olan iştiyaklarından veya ayrılık hasretinden yaptıklarını 


866 İbn Acibe, a.g.e., 7/203. 

867 Kuşeyri, Letâifü'-İşârât, 6/28. 

868 Kuşeyrî, a.g.e., 6/28. 

869 Deylemi, e/-Müsned, nr. 6731; Aclüni, Keşfü'/-Hafâ, nr. 2839. 
870 Sülemi, Hakdiku 1-Tefsir, 2/273. 

871 İbn Acibe, age, 7/203. 
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yahut âşıkların geceyi uykusuz geçirmelerinin ileri derecedeki ünsiyetleri ve 
kalp hoşluğundan kaynaklandığını söyler.3” 


İnsan Kâinatın Nüshasıdır 


Beyzâvi, “Nefislerinizde (O'nu tanıtan) nice âyetler var; görmüyor mu- 
sunuz?” (Zâriyât 51/21) âyetinin tefsirinde, insanın kâinatın bir nüshası olması 
konusunda der ki: 


“Çünkü âlemde her ne varsa, insanda da onun bir benzeri mevcuttur. İn- 
sanın şekli, güzel görüntüsü, insanı hayrette bırakan terkibi, garip işleri yapma 
imkânına ve çeşitli sanatları ortaya çıkarma becerisine sahip olması ve birçok 
kemalatı bünyesinde toplaması, yüce Allah'ın sonsuz azamet, rahmet ve kud- 
retini gösteren birer müstakil delildir.”*” 


Beyzâvi, bu yorumunda tasavvuf ehlinin, “İnsan kâinatın nüsha-i camiasıdır; 
onda her şeye delalet etme gücü ve mertebesi vardır” anlayışına değinmiştir.” 


İsmail Konevi, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, insanın kâinatın nüshası nasıl oldu- 
ğunu şöyle açırlar: 


“İnsanın yüzü güneşe benzer; başı feleke, sırtı yeryüzüne, karnı denize, 
saçı bitkilere, aklı aya, âzaları hareketli yıldızlara, sesi gök gürültüsüne, gül- 
mesi şimşeğin çakmasına ve diğer özellikleri de ayrı bir varlığa benzer. On- 
ların her birinde (yüce Allah'ın varlığı, birliği ve kudretine) bir delil vardır. 
Allah Teâlâ, ‘Biz insanı en güzel kıvamda (şekil, süret ve kabiliyette) yarattık’ 
(Tin 95/4) buyurmuştur.”8” 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde, Beyzâvi'nin yorumlarına paralel açıklamalar 
yapar ve insanın yaratılışındaki güzellikleri özetleyerek bunlardan ibret alın- 
ması gerektiğini söyler.*”* 


872 Kuşeyri, Lefdifü 'I-İşârât, 6/29. 
873 Beyzâvî, a.g.e., 2/429. 


874 Bu konuda Sadreddin Konevi der ki: “Âlemin her parçası, Allah'ın isim ve sıfatlarından birine 
delalet eder. Allah, insan-ı kâmili, ruhu ve manası ve mertebeleriyle kendisine tam bir alamet 
yapmıştır. İnsan, her şeyin nüshasıdır. Onda her şeye delalet etme gücü ve mertebesi vardır. O, 
her şeyi kapsayacak bir manevi yöne sahiptir. Onu tam bir bilgi ile dolayısıyla bilir” (bk. Süley- 
man Ateş, İşâri Tefsir Okulu, Ankara 1994, s. 264). 


875 Konevi, Hâşiyetü'/-Konevi, 18/211. 
876 İbn Acîbe, a.g.e., 7/206-207. 
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Âyetin işaretlerinde, “Yeryüzünde olduğu gibi, âriflerin nefislerinde de 
(onların kemalatını gösteren) birçok delil ve ibretler vardır” diyen İbn Acibe, 
onlardan bir kısmını şöyle sayar: 


“Yeryüzü herkesi üzerinde taşır, hiçbir şeyi ağır bulmaz. Ârifin nefsi de 
böyledir; o da zayıf-ağır herkesi taşır. 


Yeryüzüne her türlü pislik ve süprüntü atılır, fakat buna karşılık o, çiçek, 
meyve ve gül bitirir. Ârif de böyledir; ona da her türlü cefa verilir, fakat ondan 
ancak sefa hali (güzel ahlâk) ortaya çıkar. 


Temiz toprak, güzel ve hoş meyve bitirir; kötü toprak ise bir şey bitirmez. 
Aynı şekilde temiz kalpler, içine atılan her şeyi hayır olarak ortaya çıkarır. 
Bozuk, kirli kalpler ise hak adına bir şey anlamaz, onlardan ancak kötü işler 
çikak © 


Kuşeyri der ki: “Âyet şuna işaret ediyor: Nefis (ruh), Allah Teâlâ'nın bü- 
tün sıfatları için bir ayna durumundadır. Bunun için Hz. Peygamber (s.a.v) 
şöyle buyurdu: 


“Kim nefsini (ruhunun hakikatini) tanırsa, Rabb'ini tanır.” 


İnsanın nefsini, ancak nefsi kemale erdikten sonra tanıyacağını söyleyen 
İbn Acibe, nefsin kemalini şöyle açıklar: 


“Nefsin kemali, (ilâhi tecellilere karşı), parlak, tam ve kâmil bir ayna ol- 
ması, Cenâb-ı Hakk'ın sıfatlarının tecellisini kabul etmesidir. Böylece insan, 
nefsini ilâhi tecellilere bir ayna olarak tanır; Rabb'ini de onda tecelli eden biri 
olarak tanır. Nitekim Allah Teâlâ bu konuda şöyle buyurmuştur: 


‘Onlara, dış âlemlerinde ve nefislerinde âyetlerimizi göstereceğiz; tâ ki 
onun hak olduğu kendilerine apaçık belli olsun’ (Fussilet 41/53). 


“Kim, nefsinin (ruhunun) hakikatini tanır, onun Cenâb-ı Hakk'ın özel te- 
cellilerine mazhar olmuş bir varlık olduğunu bilir ve vehim mertebesinde olan 
vücudunun maddesinden uzaklaşırsa, gerçekten Rabb'ini tanır ve O'nu müşa- 
hede eder? görüşünde olan İbn Acibe, “Öyleyse sen gerçek marifeti nefsinde 


877 İbn Acibe, a.g.e., 7/207. 


878 Aclüni, Keşfü /-Hafâ, nr. 2532. Hadisle ilgili yorumlar için bk. Süyüti, e/-Hâvi li'-Fetâvd, 
Beyrut 2000, 2/226-229. 
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(kendi varlığında) ara, onu dışında arama; iş senden hariçte değildir? der ve 
Ebü”l-Hasan eş-Şüşter? nin!” konuyla ilgili şu beyitlerine yer verir: 


“Manevi seyir ancak sanadır; hayrın asıl manası sensin; senden başkaları 
yabancıdır.” 


“Ey haberin kaynağına yönelen kimse, şunu bil ki onu senin varlığın ört- 
mektedir. Zatına dön ve kendinden ibret al! Başkasına yönelme, çünkü her şey 


sende! Hayır (güzellik ve kemalat) senden elde edilir; haber ve sır da senin 


yanındadır. ””880 


Tür Süresi (52) 
Ârifin Kalbi 


Beyzâvi, “Tür'a, yayılmış sahifeler içinde yazılmış kitaba ve beytül- 
ma 'müra, yükseltilmiş göğe, dolu (veya tutuşturulmuş) denize yemin olsun ki 


879 Şüşteri, Ali b. Abdullah en-Nemiri el-Mağribi el-Endelüsi'nin (v. 668/1269) künyesi Ebü'l-Ha- 
san olup daha çok Şüşteri olarak anılır. Büyük veli Ebü Muhammed İbn Seb'in el-Mürsi'den 
(v. 669/1270) ilim ve feyiz almıştır. Meşhur şiir ve kasideleri vardır (bk. Münâvi, e/-Kevdki- 
bü'd-Dürriyye fi Terâcimi 5-Sâdâti 5-Süfiyye, Beyrut 1999, 2/358; İlhan Kutluer, “İbn Seb'in”, 
DİA [Türkiye Diyanet Vakfi İslâm Ansiklopedisi), 29/308 Kehhâle, Mu 'cemü'i-Müellifin, 7/135). 

880 İbn Acibe, a.g.e., 7/207. İbn Acibe, e/-Fütühâtü'1-İlâhiyye isimli eserinde konuyla ilgili geniş 
açıklamalarda bulunur. Orada der ki: Şeyh Abdülvaris İbn Zekvân el-Basri (v. 180/796) bu 
konuda demiştir ki: 

“Ey insan! Sen, bütün bu âlemin özüsün. Sen Allah'a itaat ettiğinde O'na bütün bu özelliklerin 
ve taşıdığın nimetlerle birlikte itaat etmiş olursun. O'na isyan ettiğinde de durum böyledir. 
Bunun için bizim yaptığımız isyan çok büyük oldu; bundan dolayı biz can yakıcı bir azapla 
korkutulduk. Yaptığımız taat de çok büyük oldu, bundan dolayı Allah Teâlâ bize büyük sevap 
vaat etti.” 

Bu konudaki şu şiirde şöyle denilmiştir: 

“Sen, kürsi, arş, cennet, cehennem ve felekler olunca, bütün mülkle birlikte dönersin. Gerçekte 
sen, özel olarak korunan bir sırsın; bunu gerçek manada idrak ettin. Öyle ise düşük işlerle oya- 
lanmak ve esirlere (eşyaya) bağlanıp kalmak niye? Şu an Hakk'a doğru koşma anın değil mi?” 
Şeyh Ebü'l-Abbas-ı Mürsi demiştir ki: “Bütün varlıklar, senin emrine bağlanmış birer kuldur; 
sen ise Cenâb-ı Hakk'a kul olmak için yaratıldın” (bk. İbn Acibe, e/-Fütühâtü'L-İlâhiyye fi Şer- 
hi'i-Mebâhisi'(-Asliyye, Beyrut 2010, s. 313-318). 

Şeyh Galib der ki: 

Hoşça bak zâtına kim zübde-i âlemsin sen 

Merdüm-i dide-i ekvân olan âdemsin sen. 

Şöyle diyor: “Kendine iyi bak çünkü âlemin özüsün sen. Varlıkların gözbebeği olan insanoğlu- 
sun sen.” 
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Rabb'inin azabı muhakkak gerçekleşecektir” (Tür 52/1-7) âyetlerinin tefsirinde, 
“Yazılmış kitab”a, şu şekilde beş ayrı mana verir: 


1. Satırlara yazılmış olan Kur'an, 

2. Allah'ın levh-i mahfüza yazdıkları, 

3. Hz. Musa'ya verilen levhalar, 

4. Allah'ın, velilerinin kalplerine yazdığı marifet ve hikmetler, 


5. Hafaza meleklerinin kulların yaptıklarıyla ilgili yazdıkları. “! 


Beyzâvi'nin dördüncü yorumu, tasavvufi içerikli olup âriflerin kalbine 
verilen özel marifet ve hikmetten bahsetmektedir. 


Beyzâvi, “mamur edilmiş beyt “ifadesini de şu şekillerde açıklar: 


1. Kendisini hac için ziyarete gelen hacılarla ve etrafında oturanlarla ma- 
mur olan Kâbe, 


2. Semanın dördüncü““ katında bulunan ve ziyaret için kendisini saran 
meleklerle mamur olan yüksek mâbed. 


3. Marifet ve ihlâsla mamur hale gelmiş olan müminin kalbi.8“ 


Beyzâvi'nin kâmil müminin kalbini beytülma'mür olarak açıklaması işâri 
ve tasavvufi yoruma örnektir. 


Konevi, velilerin kalplerine kitabın yani ilâhi marifetlerin, hak olan iti- 
kadların, salih amel ve onu bilmek diye tarif edilen hikmetlerin yazılmasının 
mecazi olduğunu, bu şeylerin velilerin kalbine levhaya yazılmış yazı gibi iş- 
lendiği için böyle dendiğini söyler.“ Takip ettiğimiz diğer hâşiyeler bu ko- 
nuda özel bir açıklama yapmazken, Şehâbeddin el-Hafâci, “yazılmış kitabı”, 


881 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/433. 

882 İbn Acibe, beytülma'mürun yedinci kat semada bulunduğunu belirtir ve konuyla ilgili Müslim 
hadisini (İmân, 259) zikreder (bk. İbn Acibe, e/-Bahrü '/-Medid, 7/219). İbn Temcid de Beyzâvi 
Hâşiyesi'nde beytülma'mürun yedinci kat semada bulunduğunu belirtip Buhâri ve Müslim'de 
böyle geçtiğini söyler (bk. İbn Temcid, Hâşiyetü İbn Temcid |Konevi Hâşiyesi içinde|, Beyrut 
2001, 18/238). Beytülma'mürun yedinci kat semada bulunduğunu bildiren bir hadis için ayrıca 
bk. Hâkim, e/-Müstedrek, 2/478. 

883 Beyzâvi, a.g.e., 2/433. 


884 Konevi; Hâşiyetü'(-Konevi, 18/238. 
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meleğin veya resülün kalbine yazılan şey diye açıklamanın bir zorlama oldu- 
yu kaydeder.8 


İbn Acibe, e/-Bahrü'l-Medid'de, âyetlerin zâhiri tefsirini yaparken, 
Beyzâvi'nin işâri yorumları hariç diğerlerini ortak sayılacak ifadelerle zikret- 
miş, âyetlerin işaretleri kısmında ise Beyzâvi'nin kısa olarak yaptığı iki işâri 
yorumu, biraz daha açarak vermiştir. 


İbn Acibe, bu âyetlerde Allah Teâlâ'nın velilerinin kalbine yazdığı yaki- 
ne, ilimlere ve sırlara yemin ettiğini belirterek bu duruma şu âyeti delil getirir: 


“İşte onlar, Allah'ın kalplerine imanı yazdığı ve kendilerini tarafından 
bir ruhla desteklediği kimselerdir” (Mücâdile 58/22). İbn Acibe, kalbe bunların 
yazılmasının, kalp temizlenip inceldiğinde ve ağyardan safi hale geldiğinde 
gerçekleşeceğini hatırlattıktan sonra, Allah Teâlâ'nın bu kalbe de yemin et- 
tiğini, çünkü kalbin, Rabb'in beyti olduğunu, bu kalbin marifet ve nurlarla 
mamur edildiğini söyler.** 


Hemen bütün işâri tefsirler beytülma'mürun bir manasının da ilâhi mari- 
fet ve nurla mamur olmuş kalp olduğunda ittifak halindedirler. 


Mesela Sülemi der ki: “Sehl b. Abdullah-ı Tüsteri demiştir ki: Beytül- 
mamür, kalptir. O kalp, âriflerin kalbi olup Allah'ın marifeti, muhabbeti ve 
ünsiyeti ile mamur olmuştur. ”887 


Kuşeyr? nin beytülma'mür hakkındaki kaydı şöyledir: 


“Denilmiştir ki o, Allah'ın muhabbeti ve marifetiyle mamur olmuş âbid 
ve âriflerin kalbidir. Onun, ibadet ehlinin yerleri ve halvet meclisleri olduğu 
söylendiği gibi, Kâbe olduğu da söylenmiştir. Kuşeyri, Beyzâvi gibi beytül- 
ma“mürun dördüncü kat semada olduğunu söyler.88* 


Rüzbihân-ı Bakli ise, âyette kendisine yemin edilen “Tür”un, Allah'ın 
zatına veya Hz. Muhammed'in (s.a.v) kalbine işaret ettiğini, onun dışındaki 
peygamber ve velilerin kalbine de beytülma'mür isminin verildiğini söyler ve 
yüce Allah'ın o kalbi kurbiyet, müşahede, ilim, hikmet, marifet, vecd, hal ve 
mükâşefe nuruyla mamur ettiğini belirtir.“8* 


885 Hafâci, Hâşiyetü 'ş-Şihâb, Beyrut 1998, 8/606. 

886 İbn Acibe, e/-Bahrü'i-Medid, 7/220. 

887 Sülemi, Hakâiku 1-Tefsir, 2/280. 

888 Kuşeyri, Lefdifü /-İşârât, Kahire 1999, 6/38. 

889 bk. Rüzbihân-ı Bakli, Arâisü 7-Beyân fi Hakâiki '/-Kur'ân, Beyrut 2008, 3/349-350. 
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Ek Bilgi 


Ebü Tâlib-i Mekki, Kürü '/-Kulüb isimli eserinde, ârifin kalbiyle ilgili şu 
güzel açıklamaları paylaşır: 


“Sabit olan ve silinmesinden korkulmayan yazı, (kitaplardaki yazı değil) 
O'nun nurundan (kalplere) yazılan yazıdır. Asıl göz, ilâhi huzurda bulundu- 
ğu içinkendisine bir şeyin gizli kalmadığı (âriflerdeki) gözdür. Hiç sönmeyen 
nur, O'nun sevgisiyle beslenen (ârifin kalbindeki) nurdur. Asıl sevinç, ilâhi 
sevgiden gelen ve içinde üzüntü olmayan sevinçtir. O'ndan gelen yardım ve 
sevinç sona ermez. Yüce Allah (dostlarının kalbine marifeti) yazmış ve onu 
desteklemiştir. İnsanların eliyle yazılan yazı koruma altında değildir; çoğu kere 
zayi olur gider. Arkasında ilâhi destek olmayan her kuvvet kesilir, biter. Yüce 
yaratıcının emanetini koruyan kalplere yazdıkları ise sabittir, devamlıdır.” 


Rivayete göre Zeyd b. Eslem, yüce Allah'ın, “O Kur'an levh-i mahfüz- 
dadır” (Burüc 85/22) âyetinin tefsirinde, “Burada bahsedilen levh-i mahfüz, mü- 
minin kalbidir” demiştir. 


Başka biri de, “Beyfülma'müra yemin olsun ki” (Tür 52/4) âyetinde geçen 
beytülma'mür için, “O, ârifın kalbidir” der. 


Marifet ehlinden biri, “4//ah'ın isminin yüceltilmesine izin verdiği evler” 
(Nür 24/36) âyetindeki evlerle kastedilenin, mukarrebin makamındaki âriflerin 
kalpleri olduğunu, bu kalplerin mahlükatın zikrinden kopup yüce yaratıcının 
sıfatlarını müşahedeye yükseldiklerini belirtmiştir. “Orada Allah'ın ismi zik- 
redilir ” yani bu kalpler Allah?ın birliğini müşahede ettiklerinden dolayı O'nu 
bütün varlıklardan ayrı tutarak tam bir tevhid ile zikredeler.” 


Ebü Muhammed Sehl-i Tüsteri der ki: “İnsanın göğsü kürsidir, kalbi de 
arştır. Allah o kalbe azametini ve celalini koymuştur. O bu kalplerde ilâhi lutfu 
ve yakınlığı ile devamlı müşahede edilir. Müminin göğsünün evveli samediy- 
yet, sonu ruhaniyyet, ortası rubübiyyet tecellileri ile şereflenmiştir. O, same- 
didir, ruhanidir ve rabbânidir. Müminin kalbinin evveli kudret, sonu iyilik, 
ortası lutuftur. Böyle olunca sanki o, içinde lamba olan bir kandil gibidir. O 
kandili kuşatan cam, inci gibi bir yıldızdır. Onunla diğer şeyleri müşahede 
eder. Böylece o, bir ayna olmuştur. Bununla O'nun zatını görür, ilâhi tecelli- 
leri seyreder, O'nu yanında bulur. O aynı zamanda yakine ulaşmış bir kalp ile 


müşahede aynasının gerisinde de O'nu görmektedir.” 


890 Mekki, Kötü '7-Kulüb:Kalplerin Azığı (trc. Yakup Çiçek-Dilaver Selvi), İstanbul 2004, 2/378-379. 
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Necm Süresi (53) 
Basiret Gözüyle Allah'ı Görmek 


Beyzâvi, “Kalbi, (gözünün) gördüğünü yalanlamadı. Bu durumda siz, 
onun gördüğü şey hakkında kendisiyle tartışacak mısınız? ” (Necm 53/12-13) àye- 
tinin tefsirinde der ki: 


“Resülullah'ın (s.a.v), Cebrâil'in asli süretini gözüyle görmesini kalbi ya- 
lanlamadı. Yahut Cenâb-ı Hakk'ın cemalini görmesini, kalbi yalanlamadı. Çünkü 
kudsi şeyler önce kalple idrak edilir, ondan sonra göze intikal eder. Yahut kalbi 
onu görünce, “Ben bunu tanımıyorum!” demedi. Eğer böyle deseydi, gördüğünü 
yalanlamış olurdu. Zira Allah Resülü onu, gözüyle gördüğü gibi, kalbiyle de ta- 
nıdı. Yahut gözünün gördüğü şeyde, kalbi yalan söylemedi; bilakis gözüyle gör- 
düğünü tasdik etti. Şu hadis bunu göstermektedir: Resülullah'a (s.a.v), “Rabb'i- 
ni gördün mü?” diye sorulunca, “Rabbim 'i kalbimle gördüm”“! buyurmuştur. 


29 ce 


Beyzâvi, bu yorumunda, “kudsi şeylerin kalple idraki”, “marifet 
hede” ve “kalp gözü” gibi tasavvufi konulara değinmiştir. 


9 s6 


, müşa- 


Konevi, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, Resülullah'ın (s.a.v), Cibril'i asli süretin- 
de gördüğünü, Beyzâvi'nin, “Kudsi şeyler önce kalple idrak edilir” sözüyle 
Allah Teâlâ'yı görmeyi kastettiğini belirtir ve onun, “Ondan sonra göze intikal 
eder” sözündeki kastı şöyle açıklar: “Kalpte basiret nuru kuvvetlenince, ha- 
rika bir şekilde görme kuvvetine sirayet eder, bu durumda kişi, gözüyle gör- 
düğünü zanneder. “Ben Rabbim'i gözümle gördüm diyen? kimselerin sözünü 
böyle anlamak gerekir. Bu durum o kimsenin, marifetinin kemal noktasında 
olmasından kaynaklanır.”893 


Konevi, Hz. Peygamber'in (s.a.v), Mi'rac gecesinde Cenâb-ı Hakk'ı 
kalple ve baş gözüyle görme meselesinde ihtilaf olduğunu, Hz. Âişe'nin (r.an- 
hâ), Allah Resülü'nün, mi'racda Allah Teâlâ'yı sadece kalbiyle gördüğünü 
söylediğini, ancak bu görmenin Peygamber Efendimiz'e has özel bir görme 
olduğunu, ondan başkası için böyle bir görme gerekleşmediğini, yoksa Allah 
Resülü'nün yüce Allah'ı kalbiyle görmesinin bütün vakitlerde gerçekleştiği- 
ni, ondan hiç kopmadığını, aslında Hz. Âişe hadisindeki muradın da Allah'ın 
891  Süyüti, ed-Dürrü'-Mensür, Beyrut 1993, 7/648. (Hadisi, Abd b. Hümeyd, İbnü'l-Münzir ve 

İbn Ebü Hâtim, Kâ'b el-Kurazi yoluyla nakletmişlerdir). 

892 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/439. 
893 Konevi, Hâşiyetü'/-Konevi, 18/276. 
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kalple ve gözle görülmesi olduğunu, ancak insanlar fitneye düşerler korku- 
suyla gözle görmesinin dile getirilmediğini, Beyzâvi'nin ilk yorumundan da 
yüce Allah'ı görmenin kalp ve gözle gerçekleştiğinin anlaşıldığını belirtir.“ 


İbn Temcid, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, konuyla ilgili Kadı İyâz ve Nevevi”nin 
nakil, tesbit ve tahlillerine yer verir, konuyu Nevevi'nin şu değerlendirmesiy- 
le toplar: “Âlimlerin ekseriyetine göre tercih edilen görüş şudur: Resülullah 
(s.a.v), mi'racda Rabb'ini kalbi ve baş gözüyle birlikte görmüştür.” 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde Beyzâvi ile ortak sayılacak açıklamalara yer 
vermiş ve sonra konuyu tahlile geçmiştir. Bu arada, “Allah gözümün nurunu 
kalbime koydu; O'na kalbimle baktım ”“ hadisine yer veren İbn Acibe, hadi- 
si, “Gözün nuru basirete yansıdı, böylece basiretiyle gördüğünü gözüyle de 
gördü” şeklinde açıklar.*” 


Bir haberde, “Resülullah (s.a.v) arşa ulaşınca, bütün bedeni bir göz gibi 
oldu; (öylece gönül gözüyle birlikte Rabb'ine baktı)” buyrulduğunu nakleden 
İbn Acibe, bu rivayetle, görme konusundaki ihtilafın ortadan kalktığını belirtir 
ve konuyla ilgili şu hadislere yer verir: 


Ebü Zer (r.a), Resülullah'a (s.a.v), “Rabb'ini gördün mü?” diye sorunca, 
Allah Resülü, “O'nu nurani bir halde gördüm” buyurmuştur.“ 


Diğer bir rivayette, Resülullah (s.a.v), “O bir nurdur; nasıl (gerçek haliy- 
le) görebilirim ki?”99 uyurmuştur. 


Diğer bir rivayette, “Bir nur olarak gördüm” buyurmuştur. 


İbn Acibe, bu rivayetlerden şu sonuca varır: “Özetle, Resülullah (s.a.v), 
Cenâb-ı Hakk'ın zatını, O'nun ceberütunun nurundan bir nurla tecelli eder va- 


894 Konevi, Hâşiyetü'-Konevi, 18/278. 


895 İbn Temcid, Hâşiye (Hâşiyetü'(-Konevi içinde), 18/277-278. Kadı İyâz'ın açıklamaları için bk. 
Kadı İyâz, İkmâlü'(-Mu ‘lim, Dârü”1-Vefâ, 1998, 1/540-541; eş-Şifâ bi-Ta rifi Hukuki ’l-Musta- 
fa, Beyrut, ts., 1/170-174. İmam Nevevi'nin açıklamaları için bk. Nevevi, e/-Minhâc (Müslim 
Şerhi), 12. bs., Beyrut 2006, 3/7-14. 


896 Taberi, Câmiu'(-Beyân, Beyrut 1995, 27/64; Süyüti, ed-Dürrü'L Mensür, 7/648. 
897 İbn Acibe, e/-Bahrü'(-Medid, 7/234. 
898 Süyüti, ed-Dürrü /-Mensür, 7/649. 


899 Müslim, İmân, 291; Tirmizi, Tefsir, 53 (nr. 3293). Tirmizi, Abdullah b. Abbas'ın (r.a) şöyle 
dediğini nakletmiştir: “Muhammed (s.a.v), Rabb'ini gördü” (Tirmizi, Tefsir, 53, (nr. 3290). 


900 Müslim, İmân, 292. 
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ziyette gördü; çünkü Cenâb-ı Hakk'ın zatını ancak ilâhi tecelliler vasıtasıyla 
görmek mümkündür. Bu, tahkik ehli süfilerce kabul edilmiş bir durumdur.” 


Allah Resülü'nün, yüce Allah'ı baş gözüyle görmesiyle ilgili olarak 
Kâ*b'ın, İbn Abbas'a (r.a), “Allah Teâlâ, dünyada zatını göstermekle kendi- 
siyle özel olarak konuşmayı Hz. Muhammed”'le Hz. Musa arasında taksim etti. 
Hz. Musa, Allah Teâlâ ile iki defa konuştu; Hz. Muhammed ise O'nu iki defa 
gördü””! dediğini nakleden İbn Acibe, Abdullah b. Abbas'a, “Allah Teâlâ, 
“O'nu gözler idrak edemez’ (En'âm 6/103) buyurmuyor mu?” diye sorulduğunda, 
İbn Abbas, “Allah Teâlâ, asli nuruyla tecelli ettiğinde gözler O'nu göremez!” 
dediğini belirterek, onun bu sözünü şöyle yorumlar: 


“Allah Teâlâ, mahlükata güçleri derecesinde tecelli etmektedir; eğer asli 
nuru ile tecelli etseydi, bütün mahlükat yanıp kül olurdu. Nitekim Hz. Pey- 
gamber (s.a.v) bir hadisinde, 


“Allah'ın perdesi nurudur; eğer onu açacak olsaydı, yüce zatının tecelli- 
leri, gözünün gördüğü her şeyi yakardı ”” buyurmuştur.”905 


“Bu durumda siz, onun gördüğü şey hakkında kendisiyle tartışacak mısı- 
nız? ” âyetinin, insanların bu konuda tartışmaya girmesinin yersiz ve gereksiz 
olduğunu ortaya koyduğunu ve onların zaten buna güçlerinin yetmeyeceğini 
belirten İbn Acibe, konuyu şöyle özetler: 


“Hz. Peygamber (s.a.v), Rabb'ini, ceberütunun”* özel tecellisiyle, sidre- 
tü'l-mühtehânın yanında, arşın üstünde yücelik perdelerinin açılmasıyla iki 
defa gördü. Resülullah'ın (s.a.v) Allah Teâlâ'yı, kâinattaki tecellileriyle gör- 
mesi ise her zaman olmaktadır; o bundan bir an bile uzak değildir.”* 


İbn Acibe, âyetin işaretlerinde, kalbinde marifetullah yıldızı doğan ve 
hakikat güneşi parlayan bu kalp sahibinin, haktan sapmayacağını, bâtıla da- 
lıp azmayacağını ve hevâsından konuşmayacağını söyleyerek bunun sebebini 
şöyle açıklar: 


901 Tirmizi, Tefsir, 53 (nr. 3289); Taberi, Câmiu'/-Beyân, 27/68; Hâkim, el-Müstedrek, 2/1575-576; 
Süyüti, ed-Dürrü'/-Mensür, 7/647. 


902 Müslim, İmân, 293; İbn Mâce, Mukaddime, 13 (nr. 196). 
903 İbn Acibe, a.g.e., 7/234-235. 
904 Ceberüt, Cenâb-ı Hakk'ın zatına ait tecelliler âlemidir. 


905 İbn Acîbe, a.g.e., 7/235. 
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“Çünkü bu kimse Cenâb-ı Hakk'ın müşahedesi içinde kaybolmuştur. 
Onda ancak Hak tecelli eder. Onda tecelli eden şey, ancak ilâhi ilham yoluyla 
gelen bir çeşit vahiydir.” 


Arifin kalbinin gördüklerini yalanlamadığını, çünkü onun, Hak'tan gel- 
diğini ve hak olduğunu belirten İbn Acibe, ârifin gözünde bütün âlemlerin 
ilâhi tecellileri perdelemeyen birer latif varlık haline geldiğini, onun gözünün, 
haddini yani kulluk sınırını aşmadığını, aciz bir kul olduğunu unutmadığını, 
çünkü manevi keşiflerin ve müşahedenin bir sonunun olmadığını, manevi te- 
rakkinin ebediyen devam ettiğini, ilâhi nurla safi hale gelen ârifin kalbinin, 
kendisini yerin ve göğün içine alamadığı Rabb'inin zâti tecellilerini içine ala- 
cak şekilde genişlediğini söyler.?“ 


İbn Acibe, burada, Rüzbihân-ı Bakli'nin konuyla ilgili şu ince yorumuna 
yer verir: 


“Cenâb-ı Hak, habibine iltibas makamını tanıtmak istedi; bunun için işi 
(zatına ait tecellileri) farklı gösterdi. İşin aslını gizledi. Şöyle ki: Cenâb-ı Hak, 
ona sidretü'l-mühtehâ ağacından zuhur etti; Hz. Musa'ya üzüm ağacından zu- 
hur ettiği gibi. Bunu habibinin, kendisini kemal-i marifetle tanıması için yaptı. 
Çünkü sevgilisini değişik örtüler (farklı haller ve tecelliler) içinde tanımayan 
kimse ârif değildir. Bunun açıklaması, ‘O zaman sidreyi bürüyen bürüyordu' 
âyetinde mevcuttur. Allah Teâlâ sidreyi, ne ile ve nasıl bürüdüğünü gizledi. 
Zira akıllar, onun hakikatini anlayamaz. Hem Allah Teâlâ, mekânlara ve ağaç- 
lara girmekten münezzehtir. Şu halde ağaç, Cenâb-ı Hakk'ın tecellileri için bir 
zuhur yeri olmuştur; hem de en latif, en güzel bir zuhur yeri. Onun hakikatini 
ancak Allah bilir. İlimde yüksek pâye sahibi olanlar, O'nu tanıdıktan sonra, 
kendisine iman ederler.”97 


Rahmân Süresi (55) 
Vahdet-i Vücüd 
Beyzâvi, “Ancak azamet ve ikram sahibi Rabb'inin zatı bâki kalacaktır” 


(Rahmân 55/27) âyetinin tefsirinde, Allah Teâlâ'nın dışındaki varlıkların esasen 
yokluk (adem) sıfatına sahip olduklarını, sadece Zât-ı Bâri'nin bâki olduğunu, 


906 İbn Acibe, a.g.e., 7/236. 
907 Rüzbihân-ı Bakli, Arâisü'/-Beyân, Beyrut 2008, 3/359-360. 
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varlıkların O'nun zatına bakan yönüyle ve tezahür eden tecelli ile hayat bul- 
duklarını belirtir.” 


Bu yorum vahdet-i vücüd anlayışının temel çizgisine paralellik arzetmek- 
tedir. 


Şehâbeddin el-Hafâci, Beyzâvi'nin bu sözünün açıklaması sadedinde 
üstadı Makdisi'nin şu beyanlarını nakleder: “Haddizatında yok olanda asıl, 
kendi zatı itibariyle bulunduğu hal üzere kalması, yani adem olmasıdır. Ancak 
Allah'ın sahip olduğu cihet, yani kudretiyle üstlenip feyziyle tecelli buyu- 
rarak hayat bahşettiği cihet müstesna. Bununla şunu demek istiyorum: Eğer 
Allah Teâlâ bir şeye nazar buyurup ona varlık elbisesini giydirmese, o şey 
vücüd bulamaz, asıl hali olan yokluk içinde kalırdı. İbn Atâullah-ı İskenderi 
(v. 709/1309) demiştir ki: “Varlık hep karanlıktır, onu ancak Cenâb-ı Hakk'ın 
onda zuhuru aydınlatmaktadır. Kim bu varlığa bakar da onun içinde, yanında, 
öncesinde, sonrasında Hakk'ı müşahede edemezse o, marifet nurundan yok- 
sun, hakikatten perdelidir.”* 


İsmail Konevi, Beyzâvi'nin yukarıdaki sözüne şu açıklamayı getirir: 
“Mümkün varlığın kendi zatı, varlığı ve yokluğu iktiza etmez. O, her halde 
varlığının sebebi olan illete bağlıdır. Onun bir kendi zatına, bir de asıl illetine 
(Cenâb-ı Hakk'a) bakan iki yönü vardır. Kendine bakan yönüyle sonu adem 
ve fenâya, Zât-ı Bârı'ye bakan yönüyle vücüda varır.”919 


Tefekkürle Terakki 


Beyzâvi, “Ey cin ve insan topluluğu! Göklerin ve yerin hududunu aşıp 
geçmeye gücünüz yeterse aşıp geçin. Ancak büyük bir güç (kuvvet ve delil) ol- 
madan bunu yapamazsınız. O halde, Rabbinizin nimetlerinin hangisini yalan- 
lıyorsunuz?” (Rahmân 55/34-35) âyetinin tefsirinde, âyete, hiç kimsenin Allah'ın 
yakalamasından ve azabından kaçıp kurtulmaya imkânı olmadığını belirten 
bir açıklama yaptıktan sonra, âyete ikinci bir mana olarak şu yorumu getirir: 


“Eğer göklerdeki ve yerdeki gizli hakikatleri bilmeye ulaşmak için gü- 
cünüz yetiyorsa yapın, fakat bunu kendi başınıza yapamazsınız, ona sadece 


908 Beyzâvî, a.g.e., 2/453. 


909 Hafacî, İnâyetü'/-Kâdi ve Kifâyetü 'r-Râdi, 8/134. İbn Atâullah-ı İskender?’nin sözünün geniş ve 
güzel bir açıklaması için bk. İbn Acibe, İkdzü '/-Himem fi Şerhi'1-Hikem, Beyrut 2005, s. 62-63. 


910 Konevi, Hâşiyetü'/-Konevi, 18/372. 
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Allah Teâlâ'nın önünüze koyduğu bir delille ulaşırsınız, fikirlerinizle ona tu- 
tunarak hakikat âlemine yükselirsiniz.” 


Beyzâvi, 34. âyetin tefsirinde, kullara ihsan edilen ve onları en yüce gök- 
lere yükseltecek akli ve nakli delillerin, yalanlanması mümkün olmayan ni- 


metler içine girdiğini söyler.” 


Beyzâvi, bu yorumunda, “tefekkürle marifete ulaşma”, “ilâhi bir delille 
gaybın sırlarına vâkıf olma”, “kalp ve fikirle göklere yükselme” gibi tasavvufi 
konulara değinmiştir. 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde Beyzâvi'nin yorumlarına paralel açıklama- 
larda bulunduktan sonra, âyetin işaretleri kısmında, İmam Kuşeyri'nin “Ey 
sekalân (ey iki ağır taife, cin ve insanlar), yakında sizin de hesabınızı ele 
alacağız ” âyetinde geçen “sekalân”ı ruh ve nefis olarak açıkladığını, ruhun, 
güzel vasıflarıyla, nefsin ise kötü vasıflarıyla iki ayrı kutbu ve ağırlığı temsil 
ettiklerini belirtir ve âyete şu işâri manayı verir: 


“Ey manen temizlenmiş ruhlar topluluğu, size özel olarak tecelli ederek 
bol ikramlarda bulunacağım ve sizin kadrinizi yükselteceğim; böylece siz her 
an beni müşahede edersiniz.” 


Manevi temizliğini gerçekleştirmeyen ruhun göklerin ve yerin sırlarına 
ulaşamayacağını hatırlatan İbn Acibe, karanlıklar içinde kalmış nefislerin 
bundan mahrum kalacağını, ruhlar beden içinde hapiste kalıp maddi varlık- 
larla sarıldığı için, buna güç yetiremeyeceğini, ruh, mahir bir doktorun (kâmil 
mürşidin) sohbeti sayesinde manen arınırsa bu gücü elde edeceğini ve nef- 
si, ruhani âleme çekeceğini, işte o zaman basiretin kâinat dairesinden (maddi 
âlemden) yükselip müşahede fezasına dalacağını belirtir.” 


Ruhani ve Cismani Cennet 


Beyzâvi, “Rabb'inin makamından (huzurunda hesap vermekten) korkan 
kimse için iki cennet vardır” (Rahmân 55/46) âyetinin tefsirinde, Allah'tan korkan 
kimsenin, bir yoruma göre Allah'ın her an kendisine gördüğünü bilerek ve 
O'nu murakabe ederek günahtan çekinen kimse olduğunu belirtmiş; iki cen- 
netin veriliş sebeplerinden birkaçını saydıktan sonra, “Bu iki cennetin birinin 


911 Beyzâvi, a.g.e., 2/454. 
912 İbn Acîbe, a.g.e., 71/2716-277. 
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ruhani, diğerinin de cismani cennet olabileceğini, içinde iki cennet zikredilen 
diğer âyetler için de aynı yorumun geçerli olduğunu” söylemiştir.” 


Beyzâvi bu yorumunda, “murakabe”, “ilâhi korku” ve âriflerin marifet 
cenneti dedikleri “ruhani cennet”ten bahsetmiştir. 


Konevi, ruhani cennetin, Allah Teâlâ'nın razı olması ve cemalinin gö- 
rülmesi olabileceği gibi, onun, ilâhi marifetlerden oluşan manevi makamlar 
olabileceğini de söyler.” 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde, Beyzâvi'nin açıklamalarını aynen almıştır. 
Âyette geçen iki cennetin Allah'ın huzurunda hesap vermekten korkan insan 
ve cinlere verileceğini kaydeden İbn Acibe, bu korkunun dünyada da olabi- 
leceğini, bunun kulun, Allah Teâlâ'nın, kendisini kontrol etmesinden korkup 
günahtan çekinmek olduğunu, “Herkesin yaptığını görüp gözeten Allah (hiç 
böyle yapmayan gibi) olur mu? ” (Ra'd 13/33) âyetinin buna işaret ettiğini belirtir 
ve konuyla ilgili olarak, Mücâhid'in?”, “Kendisine iki cennet vaat edilen kim- 
se, bir günaha yöneldiğinde Allah Teâlâ'yı zikredip O'ndan korkarak günahı 
terkeden kimsedir” yorumuna yer verir.?!© 


Süddi'nin?"7 “Zamanımızda iki şey kayboldu; biri kalbi titreten korku, 
diğeri de endişe veren şevk””!8 dediğini kaydeden İbn Acibe, “Allah'tan kor- 
kana verilen iki cennetin biri kırmızı yakuttan, diğeri ise yeşil zebercettendir; 
her iki cennetin mesafesi yüz senelik yoldur” şeklindeki bir yorumu nakleder 
ve bu iki cennetin verilme sebepleriyle ilgili yapılan şu yorumlara yer verir: 


O cennetin biri kula Allah'tan korktuğu için, diğeri ise şehvetini terkettiği 
için verilir. 
Cennetin biri inancı, diğeri ise ameli için verilir. 


Cennetin biri taatleri yaptığı, diğeri ise günahları terkettiği için verilir. 


913 Beyzâvi, a.g.e., 2/455. 

914 Konevi, Hâşiyetü '/-Konevi, 18/375. 

915 Mücâhid b. Cebr (v. 104/722), tefsirde Mekke ekolünü temsil eden Abdullah b. Abbas'ın tale- 
belerinden olup tâbiin müfessirlerindendir. 

916 İbn Acibe, a.g.e., 11219. 


917 Süddî, Ebû Muhammed İsmail b. Abdurrahman, (v. 127/744), tâbiînden meşhur bir zat olup 
Hicazlı’dır. Süddi-i Kebir olarak anılır. Tefsir ve hadis âlimidir. 


918 Sa'lebi, el-Keşf ve '7-Beyân, 6/62. 
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Cennetin biri iman ve salih amelinin mükâfatı olarak verilir, diğeri ise 
kendisine fazladan bir nimet olarak ihsan edilir.” 


Beyzâvi”'nin, “Yahut bu cennetlerin biri ruhani, diğeri cismanidir” yoru- 
muna da yer veren İbn Acibe, cennetin birinin, sâbıkün olanlar (hayırlarda 
önde giden salihler) için; diğerinin de amel defterini sağ tarafından alan umum 
müminler için olabileceğini söyler. 


İbn Acibe, âyetin işaretleri kısmında, Rabb'inin makamından korkan, 
Onu önce murakabe sonra müşahede eden kimseye iki cennet verildiğini, bu 
cennetlerin birinin dünyada hemen verilen marifet cenneti, diğerinin de ahi- 
rette verilecek nimetler cenneti olduğunu, marifet cennetinin ruhlara, nimetler 


cennetinin ise bedenlere tahsis edildiğini belirtir.*? 


İbn Acibe, bu kısımda, İmam Kuşeyri'nin, “Allah'ın makamından kor- 
kanlara iki cennet vardır. Bu cennetlerin biri müminlere hemen verilir. Bu, 
taatin halâveti ve yüce Allah'a yakınlığın huzurudur. Diğeri ise ahirette ve- 
rilecek sevap cennetidir. Müminler, ahiretteki cennetlerinde farklı derece ve 
halde oldukları gibi, dünyadaki marifet ve kurbiyet cennetlerinde de sahip 
oldukları manevi hallere göre farklı durumdadırlar”? yorumunu naklettikten 
sonra, taatlerde bulunan manevi halâvet cennetinin bütün müminler için; Al- 
lah'a yakınlığın temin ettiği huzur cennetinin ise mukarrebin (ilâhi huzurda 
yakınlık elde etmiş ârifler) için olduğunu söyler.”! 


İbn Acibe, burada ayrıca iki cennetle ilgili olarak Rüzbihân-ı Bakli'nin, 
işaret ehlinden naklettiği şu yorumlara yer verir: 


“Bu cennetlerin biri müşahede cenneti, diğeri ise mükâleme (Cenâb-ı 
Hak ile konuşma) cennetidir. 
Biri muhabbet cenneti, diğeri mükâşefe cennetidir. 
Biri marifet cenneti, diğeri tevhid cennetidir. 
Biri manevi makamların cenneti, diğeri manevi hallerin cennetidir. 
Biri kalbin cenneti, diğeri ruhun cennetidir. 
Biri kerametlerin cenneti, diğeri ilâhi yakınlık cennetidir.” 
919 İbn Acîbe, a.g.e., 7/280. 
920 Kuşeyrî, Letâifü 'l-İşâråât, 6/279. 
921 İbn Acibe, a.g.e., 7/280. 
922 Rüzbihân-ı Bakli, 4râisü'/-Beyân, Beyrut 2008, 3/379. 
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İbn Acibe, bu yorumlara şunları ekler: 

“Biri vuslat cenneti, diğeri kemal cennetidir. 

Biri kemal cenneti, diğeri ise kemale erdirme cennetidir. 

Biri fenâ fillâh cenneti, diğeri ise bekâ billâh cennetidir. 

Biri bekâ billâh cenneti, diğeri ise sonsuza dek terakki cennetidir.” 

İbn Acibe, “O iki cennet, her türlü meyve ve nimete sahiptir” âyetinin 
işaretlerinde de, âyetin, manevi cennetlerdeki türlü ilim, zevk, sır ve nurlara 
işaret ettiğini, onda ayrıca sırların denizinde yüzen her türlü fikre işaret edildi- 
ğini, onların her birinde akan iki pınarın bulunduğunu; bu pınarların birinden 


şeriat, muamele ve kulluk edeplerine ait ilimlerin aktığını, diğerinde ise tari- 
kat, hakikat ve tevhid-i has ilimlerinin aktığını belirtir.” 


Vâkıa Süresi (56) 
Kemalatta Önde Giden Mukarrebin 


Beyzâvi, “Bir diğer sınıf ise, sâbikün, önde olanlardır. İşte onlar mu- 
karrebin (Allah'a yaklaştırılmış) kimselerdir. Onlar, naim cennetlerindedir” 
(Vâkıa 56/10-12) âyetinin tefsirinde, hayırlarda önde olan “sâbikün” hakkında şu 
dört yoruma yer verir: 


1. İman ve taatte önde olan kimseler. Onlar, hak ortaya çıktığında hiç 
tereddüt etmeden ve gecikmeden hemen ona tâbi olan kimselerdir. 


2. Fazilet ve kemalatları elde etmede en önde giden kimseler. 
3. Peygamberler. 
4. Cennete en önce girecek kimseler. 


Beyzâvi, mukarrebini, cennette dereceleri yaklaştırılan ve mertebeleri 
yükseltilen kimseler olarak tanıtır.** 


Beyzâvi bu yorumunda, fazilet ve kemalatta önde giden, Allah'a manen 
yaklaştırılan ve mertebeleri yüceltilen “mukarrebin”den bahsetmiştir. 


İbn Acibe, âyetlerin tefsirinde, sâbikünu, halleri meşhur olup güzellik- 
leri bilinen kimseler olarak tanıtır; onların dünyada hayırlarda önde olan ve 


923 İbn Acibe, a.g.e., 7/281. 
924 Beyzâvi, a.g.e., 2/459. 
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ahirette cennete en önde giren kimseler olduğunu belirtir, Beyzâvi'nin dört 
yorumuna yer verir ve ilave olarak şu yorumları nakleder: 


Onlar, iki kıbleye (Kudüs'e ve Mekke'ye) doğru namaz kılan ilk müslü- 
manlardır. Çünkü Allah Teâlâ, onlar hakkında şöyle buyurmuştur: “Muhacir 
ve ensardan önde giden ilkler ve onlara güzelce uyan kimseler var ya, Allah 
onlardan, onlar da Allah tan razı oldu” (Tevbe 9/100). 


Onlar, namaza herkesten önce giden kimselerdir. 
Onlar, hayırlarda yarışan ve en önde koşan kimselerdir. 


Onlar, nefisleriyle mücâhede ve riyâzetle Allah'a ulaşmak için yarışan ve 


nihayet ihsan makamı olan müşahedeye ulaşan kimselerdir.” 


İbn Acibe, âyetlerin işaretleri kısmında, hakikate yönelenlerin üç grup 
olduğunu, bir grubun, hakikate yöneldiğini fakat onun nurlarından kendileri- 
ne gözüken az bir şeyle yetindiklerini, bunların hakikate yönelen umum halk 
olduğunu belirtir ve diğer iki grubu şöyle tanıtır: 


“Bir grup hakikate yaklaştı fakat onun nurlarına takat getiremeyip gerisin 
geri döndü. Onlar, hakikatten mahrum olan kimselerdir. Yahut onlar, hakikat 
ilmini, ruhsat ve şehvetlerine dalmak için bir vesile yaptılar. Şeriata aykırı 
işlere daldılar; bir de kalkıp kendilerinin hakikat ehli olduğunu iddia ettiler. 
Haramların kendilerine bir zarar vermediğini söyleyenler bu gruptandır. Bun- 
lar, kendi hallerine terkedilmiş ve zındıklığa düşmüş iken, kalkıp hak adamı 
olduklarını iddia eden bedbaht kimselerdir. 


Bir grup ise hakikate ulaştı; onu zevk ve keşif yoluyla elde etti; fenâ fillâh 
ve bekâ billâh hallerini yaşadı; önce manevi sarhoşluk içine düşüp sonra sahv 
haline (uyanıklığa) döndü. Onlar, ilâhi huzurda yakınlık elde etmiş, hayırlarda 
en önde giden ârifler olup dâimi olarak marifet cennetlerinde ve müşahede 
nimetleri içindedirler.”*26 


İbn Acibe, âyetin işaretleri kısmında mukarrebin hakkında geniş bilgi ve- 
rir. Allah Teâlâ'nın, İslâm'ın ilk devirlerindeki mukarrabin zatların, ahir za- 
mandan daha çok olduğunu haber verdiğini bildiren İbn Acibe, bunun sayı 
yönüyle böyle olduğunu, işin keyfiyet yönüne gelince, ahir zamandaki mu- 


925 İbn Acibe, a.g.e., 7/288. 
926 İbn Acibe, a.g.e., 7/289. 
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karrebin velilerin rütbesinin daha büyük, ilim ve tahkik yönlerinin daha geniş 
olduğunu söyleyerek bunu şöyle açıklar: 


“Çünkü ahir zamandaki veliler, gafletin her yanı sardığı bir zamanda var 
güçleriyle Hakk'a ve hayra yöneldiler; dini hassasiyetin gevşediği bir zaman- 
da ciddiyetle kulluk yaptılar. Onlar, Allah yolunda ciddi olan çok az insan 
buldular ve hakikat ehli olan pek nadir kimse gördüler. İşte onların tek baş- 
larına hak yolunda gösterdikleri bu gayret ve çabalarına karşılık olarak Allah 
Teâlâ kendilerine, diğer insanlara vermediği bir mertebe verdi. Şu hadis de bu 
görüşü desteklemektedir: 


Hz. Peygamber (s.a.v), “Kardeşlerimi özledim!” buyurdu. Orada bulunan 
ashap, 


“Yâ Resülallah, biz senin kardeşlerin değil miyiz?” diye sordular. Hz. 
Peygamber (s.a.v), 


3) 


“Siz benim ashabımsınız; kardeşlerim, benden sonra gelen müminlerdir 
buyurdu ve onların özelliklerini saydı. Sonra şöyle buyurdu: 


“Onlardan birinin (İslâm'ın gariplik yaşadığı o günlerde) yaptığı bir sa- 
lih ameli, sizden yetmiş kişinin ameline denktir. ” Ashap, 

“Yâ Resülallah, onlardan yetmiş kişinin ameline mi denktir?” diye sordu- 
lar, Resülullah (s.a.v), 


“Hayır, sizden yetmiş kişinin ameline denktir” buyurdu. Ashap, 
“Ya Resülellah, niçin böyle?” diye sorduklarında, Allah Resülü, 


“Siz hayırda yardımcılar buldunuz; onlar ise kendilerine hayırda yardım 


edecek kimse bulamazlar!” buyurdu.” 


Diğer bir hadiste, ashâb-ı kirâm, “Yâ Resülallah, bizden daha hayırlı kim- 
seler var mı?” diye sordular, Resülullah (s.a.v) şöyle buyurdu: 


“Evet, vardır; onlar sizden sonra gelen bir topluluktur. Onlar, Kur'an'ı 
iki kapak arasında yazılı halde buldular ve onun içindekilere iman ettiler. Ay- 
rıca bana da görmeden iman ettiler, benim getirdiklerimi tasdik ettiler ve on- 
larla amel ettiler. Bu durumda onlar (Kur'an ve Sünnet'e iman etme yönüyle) 


sizden daha hayırlıdırlar. 28 


927 Aynı konuda biraz farklı bir rivayet için bk. Taberâni, e/-Mu'cemü'/-Kebir, 4/23 (nr. 3540- 
3541); Heysemi, Mecmau 'z-Zevâid, 10/65-66. 


928 Hadisin ilk kısmı için bk. Müslim, Tahâret, 39. 
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İbn Acibe, burada, ahir zamandaki velilerin bir yönden hayırlı olmasının, 
ashaptan her yönden hayırlı olmalarını gerektirmeyeceğini belirtir, sonra, mu- 
karrebin velilerin marifet cennetlerinde ulaştığı manevi nimetlerden bahseder 
ve İbnü”l-Fârız””, ârifin güzel ahlâkını tanıttığı şu beytine yer verir: 


“Ârif, günahına tövbe etmiş kimsenin ahlâkını güzelleştirir; onu hiç azmi 
olmayan kimsenin azim ve gayret sahibi olacağı bir yola ulaştırır. O, eli hayır 
nedir bilmeyen kimseye ikramda bulunur. Hilim sahibi olmayan biri kendisine 
kin kustuğunda ona karşı halim olur.” 


“Gerçek süfilerden sadece selâm ve dua işitirsin” diyen İbn Acibe bah- 
si, tasavvufun şu kısa tarifiyle kapatır: “Tasavvuf, şerefli bir zamanda, şerefli 
kimselerden ortaya çıkan şerefli ahlâktır.”! 


Hadid Süresi (57) 


Kalplerin Dirilmesi 


Beyzâvi, “İman edenlere, kalplerinin Allah'ın zikrine karşı yumuşama ve 
inen hakka teslim olma zamanı gelmedi mi? Onlar, daha önce kendilerine ki- 
tap verilen ve üzerlerinden uzun zaman geçtiği için kalpleri katılaşan kimseler 
gibi olmasınlar. Onlardan birçoğu fâsık kimselerdir. Bilin ki Allah, yeryüzünü 
ölümünden sonra diriltir. Belki aklınızı kullanırsınız diye size âyetleri açıkla- 
dık” (Hadid 57/16-17) âyetinin tefsirinde, yerin ölümünden sonra diriltilmesinin, 
katılaşmış kalplerin zikir ve Kur'an tilavetiyle diriltilmesi için bir misal ol- 
duğunu, bir önceki âyette huşüa (kalplerin Allah'tan saygı içinde korkması- 
na) teşvik edildiğini ve kalp katılığından sakındırıldığını, âyetlerin, insanların 
akıllarının kemale ermesi için açıklandığını belirtir.” 


A99 


Beyzâvi, bu yorumlarında, “kalbin manen dirilmesi”, “huşü” ve “akılların 
kemale ermesi” gibi tasavvufi konulara değinmiştir. 


929 İbnü'l-Fârız Ebü Hafs Şerefüddin Ömer b. Ali el-Mısri (v. 632/1235), “sultanü”l-âşıkin” olarak 
tanınan meşhur mutasavvıf ve şairdir. “Kaside-i Tâiyye”si ile “Kaside-i Mimiyye” olarak da 
bilinen “Kaside-i Hamriyye”si meşhurdur. Şiirleri, Divânu İbni'/-Fârız ismiyle yayımlanmıştır 
(Beyrut 1990). Hayatı ve görüşleri hakkında geniş bilgi için bk. Süleyman Uludağ, “İbnü'l-Fâ- 
riz”, DİA (Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi), 21/40-43. 

930 İbn Acibe, a.g.e., 7/291-292. 

931 İbn Acibe, a.g.e., 11292. 


932 Beyzâvî, a.g.e., 2/469. 
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Konevi, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, yaratılış hedefi için kullanılmayan aklın, 
noksan olup sanki yok hükmünde olduğunu, çünkü ondan beklenen şeyi yeri- 
ne getirmediğini belirtir.” 


Şeyhzâde, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, âyette, zikrin, katı kalpleri diriltme ko- 
nusunda etkisini temsil yoluyla dile getirdiğini, yağmurun ölü toprağı dirilttiği 
gibi, zikrin de manen ölmüş kalpleri dirilteceğini söyler; âyetteki temsilin yüce 
Allah'ın kudreti için de yapılmış olabileceğini, buna göre ölü toprakları diril- 
ten Allah'ın kalpleri de diriltmeye gücünün yeteceğini, bu durumda kalplerin 
O'nun zikrine ve inen âyetlerine karşı huşü sahibi olması gerektiğini belirtir.” 


İbn Acibe, âyetlerin tefsirinde önce âyetin iniş sebebiyle ilgili bazı ri- 
vayetlere yer verir,” bazan şiddet ve sıkıntının kul için rahmet ve celâl te- 
cellisi olan musibetlerin, aslında birer iyilik olduğunu hatırlatır, Abdullah b. 
Mesud'un (r.a), “İslâm'a girişimizle bu âyetle uyarılışımız arasında sadece 
dört sene geçti“ dediğini nakleder.” 


933 Konevi, Hâşiye, 18/458. 
934 Şeyhzâde, Hâşiyetü Şeyhzâde, 8/115. 


935 Bir rivayete göre, müminler, Mekke'de sıkıntı içindeydiler; Medine'ye hicret edince bol rızık 
ve nimete kavuştular. Bu arada bazıları daha önceki hallerine nazaran gevşeklik gösterdiler. O 
zaman bu âyet indi (bk. Süyüti, ed-Dürrü'- Mensür, 8/58). 

Diğer rivayette, Abdullah b. Abbas (r.a) şöyle demiştir: “Müminlerin kalplerinde bir gevşeme 
oldu; bunun üzerine Allah Teâlâ, Kur'an'ın inişinin on üçüncü senesinde bizi uyarıp kınadı” 
(Kurtubi, e/-Câmi' li-Ahkâmi’l-Kur ân, 17/225). 


936 Nesefi, Medârikü 1-Tenzil, 4/333; Süyüti, a.g.e., 8/58. 


937 İbn Acibe, a.g.e., 7/318. İbn Acibe, kalplerin katılaşmasıyla ilgili şu rivayete yer verir: Ebü Be- 

kir'in (r.a) huzurunda bu âyet okunduğunda; o sırada yanında Yemâme'den bir grup bulunuyordu. 
Grup âyeti işittiğinde şiddetli şekilde ağladı. Hz. Ebü Bekir, onlara bakarak, “Biz de bir zamanlar 
böyle idik; sonra kalplerimiz sertleşti” dedi (Nesefi, a.g.e., 4/333). İbn Acibe, onun, “kalplerimiz 
sertleşti” sözünü şöyle yorumlar: “Bu sözün manası şudur: Kalplerimiz ilâhi vâridatlara karşı 
kuvvetlendi ve sabit hale geldi. Çünkü kalp, manevi yolun başında yumuşaktır; üzerine gelen 
manevi hallere ve vâridatlara mağlup olur, azıcık bir şeyden etkilenir. Kalp, nurları ve vâridatları 
almaya devam ederse, onlara alışır, kuvvetlenip sertleşir. Artık vâridatlar onu sarsmaz; böylece 
kul, hallere sahip olur, haller onu etkisi altına alıp mağlup etmez. Bu, bizzat yaşayarak bilinecek 
bir durumdur. Âriflerden ağlama hali kaldırılır; o, salihlerde ve dervişlerde görülür.” 
İbn Acibe, bu âyetin Fudayl b. İyâz'ın tövbe sebebi olduğunu belirtir ve ilgili olayı şöyle anlatır: 
Fudayl, gençliğinde sevdiği bir kız ile buluşmak için anlaşmıştı. Kızla görüşmek üzere evin 
duvarına tırmanırken, birinin, “İman edenler için, kalplerinin Allah'ın zikrine karşı yumuşama 
ve inen hakka teslim olma zamanı gelmedi mi?” âyetini okuduğunu işitti. Geri durdu ve, “Al- 
lah'tan korkma ve O'na dönme zamanı geldi” diyerek tövbe etti (bk. Kurtubi, e/-Câmi' li-Ahkâ- 
mi'i-Kur'ân, 17/227). 
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Allah'ın zikrinden kastın, hangi lafızla olursa olsun Hak Teâlâ'nın ismini 
zikretmek olduğunu belirten İbn Acibe, 


“Müminler ancak, Allah zikredildiğinde kalpleri ürperen, O'nun âyetleri 
okunduğu zaman imanları artan ve sadece Rab'lerine tevekkül eden kimse- 
lerdir” (Enfal 8/2) âyetinin de aynı manada olduğunu, diğer bir görüşe zikirden 
kastın Kur'an olduğunu; huşüdan maksadın da Allah'a yönelmek, O'na boyun 
eğmek, O'nun emir ve yasaklarına uymak olduğunu belirtir.”8 


Yağmurun yeryüzünü dirilttiği gibi, zikrin de kalpleri dirilteceğini söyle- 
yen İbn Acibe, âyette verilen diğer bir mesajın şu olduğunu hatırlatır: “Kalbin 
katılığını giderme yolu ancak Allah'a sığınıp yardımını istemek, kendi güç ve 
kuvvetinden sıyrılıp bütün güç ve kuvvetin Allah'a ait olduğunu bilmektir. 
Şüphesiz, Allah Teâlâ, tek başına yeryüzünü dirilttiği gibi, manen ölmüş katı 
kalpleri de diriltir.” 


İbn Acibe, âyetin işaretlerinde, kalbin, Allah'ı zikrederken huşü içinde ol- 
masını, zikredilen yüce zatın nurlarının parlaması anında hayrete düşüp ken- 
dinden geçmesi olarak tanıtır; bu durumda zikreden kimsenin, zikrettiği zatta 
fâni olduğunu söyler. 


Hak'tan inen şeyi dinlerken huşü içinde olmanın, onu insanlardan değil, 
Haktan işitmek şeklinde anlayan İbn Acibe, bu durumun, mukarrebinin (ilâhi 
huzurda yakınlık elde etmiş âriflerin) derecelerinin en zirvesi olduğunu belirtir. 


İmam Kuşeyri'nin, “Kalbin katılaşması, şehvetlere tâbi olmaktan ileri ge- 
lir. Şehvetle kalp safiyeti bir arada bulunmaz. Kalbin katılaşmasının sonucu, 
kalbin Rabb'ini murakabeden uzaklaşmasıdır” sözüne yer veren İbn Acibe, 
ondan şu önemli yorumu nakleder: 


“Kalp katılığının başlangıcı, kötü düşüncedir. Kul onu kalbinden gider- 
mezse, kötü fikre dönüşür. Kötü fikri kalbinden çıkarmazsa, azimete (kesin 
karara) dönüşür. Kul, kötülük yapma kararını kalbinden gidermezse, ilâhi 
emre muhalefete döner. Kul bu hali kalbinden silip atmazsa, kalbi katılaşır, 
sonra üzerine mühür vurulur, kalp tamamen kapanır.”** 


Bu haldeki kalbe, vaaz ve uyarının fayda vermediğini hatırlatan İbn Aci- 


be, Allah Teâlâ'nın, kalpler gaflet ve cehaletle öldükten sonra, onları ilim ve 


938 İbn Acibe,a.ge, 7/318. 
939 Kuşeyri, Lefâifü'l-İşârât, 6/109. 
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marifetle dirilteceğini; yüce Allah'ın iyice düşünüp aklını kullananlar için 


âyetlerini güzelce açıkladığını söyler.” 


Mücâdile Süresi (58) 


İlim-Amel-Manevi Derece 


Beyzâvi, “Ey iman edenler! Size, “Meclislerde yer açın’ denildiği zaman 
yer açın ki Allah da size genişlik versin. Size, ‘Kalkın’, denildiği zaman hemen 
kalkın. Allah içinizden inananları ve kendilerine ilim verilenleri derecelerle 
yükseltir. Allah, bütün yaptıklarınızdan haberdardır” (Mücâdile 58/11) âyetinin 
tefsirinde, Allah müminleri dünyada özel yardımı ve güzel yâdedilmekle, ahi- 
rette ise cennetlerde köşkler içinde yükselttiğini, onlardan âlim olanları ise 
ilim ve ameli bünyelerinde birleştirdikleri için özel derecelerle yükselttiğini, 
ilmin kendisinin yüce bir dereceye sahip olmakla birlikte, onun amelle birle- 
şince daha fazla yüceldiğini, bunun için âlime fiillerinde uyulduğunu belirtir” 
ve ilmin faziletini belirten şu hadisi nakleder: 


“Âlimin âbide üstünlüğü, dolunayın, diğer yıldızlara üstünlüğü gibidir. 98 


Beyzâvi, bu yorumlarında, “manevi derece”, “ilimle amel”, “ilmin fazile- 
2 , 
A 23 cc 


ti”, “âlimlerin yüksek derecelere sahip olması”, “müminler arasındaki derece 
farkı” gibi süfilerin üzerinde çokça durduğu konulara değinmiştir. 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde ilmin, yüce bir rütbeye sahip olduğunu, amelle 
birleşince derecesini aklın idrak edemeyeceğini, amelden yoksun olan ilmin bu 
şereften mahrum olduğunu, âlimlerin dünyada itibar görme, hürmet edilme, gü- 
zel vasıfla anılma gibi nimetlere kavuşacağını fakat onlara asıl derecelerin ahi- 
rette verileceğini belirtir; İbn Abbas'ın (r.a), “Âlimlerin, iman ehline yedi yüz 
derece üstünlüğü vardır. Her derece arasında beş yüz senelik mesafe vardır””* 
sözüne yer verir ve âyetin manasını şöyle özetler: “Allah, sizden iman edenleri 
bir derece yükseltir; kendisine ilim verilenleri ise derecelerle yükseltir.”* 


İbn Acibe, burada âlimin diğer insanlardan üstünlüğünü gösteren şu ha- 
dislere yer verir: 


940 İn Acibe, e/-Bahrü'(-Medid, 7/319-320. 

941 Beyzâvî, a.g.e., 2/477. 

942 Ebü Davud, İlim, 1; İbn Mâce, Mukaddime, 11; Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, 5/196. 
943 Mekki, Kütü'/-Kulüb: Kalplerin Azığı, İstanbul: Semerkand, 2003, 2/48. 

944 İbn Acîbe, a.g.e., 7/343. 
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“Âlimin abide üstünlüğü, dolunayın, diğer yıldızlara üstünlüğü gibidir. 94 


Diğer rivayette, “Benim ümmetime üstünlüğüm gibidir. “6 


“Âlimin bir günlük ibadeti, cahil âbidin kırk senelik ibadetine denktir. 9 


“Kıyamet günü ilk şefaat edecek kimseler önce peygamberler, sonra 


âlimler, sonra şehidlerdir. 948 


“Allah Teâlâ, İbrahim'e (a.s) şöyle vahyetti: “Ey İbrahim, ben her şeyi 


bilen âlimim; âlimleri severim. 


İbn Acibe, ilimlerin çok çeşitli olup her ilmin şerefinin, öğrettiği şeye bağlı 
olduğunu, ilimlerin en üstününün Allah Teâlâ'nın yüce zatını, müşahedeye daya- 
lı olarak bilmek olup buna, “marifetullah” dendiğini, ondan sonra, ilâhi sıfatları 
ve isimleri bilmek geldiğini, onu ilâhi hükümleri bilmenin takip ettiğini, ondan 
sonra ise kul bu ilme ulaştıracak alet ilimlerini bilmenin geldiğini belirtir. ”* 


İbn Acibe, âyetin işaretleri kısmında, ilim meclislerinde istenen edeplerin 
vaaz ve nasihat meclislerinde de istendiğini söyler ve bu edeplerden bir kıs- 
mını sayar.” 


Müminler, dört tabaka olduğunu ve en üst tabakada ârif-i billâh velilerin 
bulunduğunu, sonra âlimlerin, sonra salihlerin ve sonra avam halkın geldiği- 
ni belirten İbn Acibe, velilerden kastın, Allah Teâlâ'nın, kendisine bir terbi- 
ye şeyhi ile buluşmayı nasip ettiği ve onun terbiyesine girerek fenâ fillâh ve 
bekâ billâh makamlarına ulaşan, kendisine kâinatın perdeleri açılan ve kâina- 


945 Ebü Davud, İlim, 1; İbn Mâce, Mukaddime, 11; Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 5/196. 


946 Ebü Davud, İlim, 1; Tirmizi, İlim, 19; İbn Mâce, Mukaddime, 17; Dârimi, Mukaddime, 32; 
Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, 5/196. 

947 Nesefi, Medârikü 1-Tenzil, 4/345. Aynı konuda, farklı lafızlarla bir hadis için bk. Kurtubi, el-Câmi 
li-Ahkâmi'i-Kur'ân, 17/269. Konuyla ilgili başka bir hadiste şöyle buyrulmuştur: “Tek bir âlim, 
şeytana karşı, bin âbidden daha şiddetlidir” (bk. Tirmizi, İlim, 19; İbn Mâce, Mukaddime, 17). 

948 İbn Mâce, Zühd, 47; İbn Abdülber, Câmiu Beyâni'i-İlm, 1/30. 

949 Nesefi, Medârikü 1-Tenzil, 4/345. 

950 İbn Acibe, a.g.e., 7/343-344. 


951 oMürşidin meclisinde dikkat edilecek edeplerden bazısı şunlardır: Dervişlerden veya diğer in- 
sanlardan biri, şeyhin meclisine geldiği zaman, halkada boş yer varsa, oraya oturur; yoksa hal- 
kanın arkasına oturur. Oturduğu yer, ayakkabıların bulunduğu yer de olsa oraya razı olmalı, 
halkaya oturmak için insanları sıkıştırmamalı ve birini yerinden kaldırmamalıdır. Ancak şeyh, 
kendisine yardım veya başka bir fayda için onun öne gelmesini emrederse, yavaşça, nezaketle 
ve edep içinde öne geçer (bk. İbn Acibe, a.g.e., 7/344). 
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tın sahibini müşahedeye dalan kimseler oldup onların mukarrebin makamına 
yükselmiş sıddıklar olduğunu, “âlimler” ile de ilmin gösterdiği şekilde ihlâsla 
amel edenlerin kastedildiğini söyler.” 


İbn Atâullah-ı İskenderi'nin, “Allah Tedlâ'nın kitabında ve Resülullah'ın 
(s.a.v) sünnetinde, nerede ilim geçiyorsa, ondan kasıt sadece faydalı ilimdir” 
dediğini nakleden İbn Acibe,*3 


Allah Teâlâ'yı delil ve burhan yoluyla bilen ihlâs sahibi âlimlerin derece- 
sinin, Allah Teâylâ'yı müşahede ile tanıyan ârif velilerin derecesinden sonra 


geldiğini, âlimleri sâlihlerin takip ettiğini, onlardan sonra diğer müminler gel- 
diğini, bunun aksini söyleyen kimsenin velâyet mertebesini bilmediğini söyler.”* 


İmam Gazâlinin, İhyâü Ulümi'd-Din adlı eserinde tevhidin dereceleri 
hakkında açıklamalar yaparken, 


“Tevhid konusunda en yüksek derece peygamberlere aittir. Sonra ârif-i 
billâh velilerin derecesi gelir. Ondan sonra ilimde yüksek pâye sahibi âlim- 
lerin derecesi gelir; onları salihler takip eder” dediğini nakleden İbn Acibe, 
Gazâli”nin, ârif-i billâh velileri, âlimlerden önce saymasına dikkat çeker. 


952 İbn Acîbe, a.g.e., 7/344. 


953 İbn Acibe, a.g.e., 7/344. İskenderi, sözünün devamında, böyle bir ilmin, hevâyı söndürdüğü- 

nü, nefse ait kötü vasıfları kalpten söküp attığını, beraberinde haşyetin bulunduğunu ve kulun 
onunla Allah?a yöneldiğini, “Kulları içinde Allah tan haşyetle (tâzim ve saygı ile) ancak âlimler 
korkar” (Fâtır 35/28) âyetinde Cenâb-ı Hakk'ın, haşyet sahibi olmayan âlimlerin bilgisini “ger- 
çek ve faydalı ilim” kabul etmediğini belirtir ve bunu şöyle açıklar: 
“Allah Teâlâ'nın kullarından istediği ilmin şahidi (alameti), haşyettir. Haşyetin şahidi, ilâhi 
emirlere uymaktır. Beraberinde, dünyaya rağbet, dünya ehline karşı yağcılık, himmetini dün- 
ya kazanmaya, mal toplamaya ve servet biriktirmeye sarfetmek, dünya malıyla övünmek, onu 
çoğaltmaya çalışmak, uzun emel, ahireti unutmak gibi kötü haller bulunan ilme gelince, böyle 
bir ilim, peygamberlerin mirası olmaktan çok uzaktır. Bir vârise intikal eden miras, onu bıra- 
kanın bıraktığı şekilde intikal etmez mi? Bu vasıftaki âlimler, kendisini yakıp başkasına ışık 
veren muma benzerler. Allah Teâlâ böyle bir ilmi, sahibinin aleyhine delil ve huzurunda azabını 
çoğaltmaya sebep yapmıştır. Sakın, böyle bir âlimin ilminden köylü-şehirli pek çok insanın 
faydalanması seni aldatmasın. Hz. Peygamber (s.a.v) bu konuda şöyle buyurmuştur: Şüphe- 
siz, Allah, bu dini günahkâr bir adamla da kuvvetlendirir” (Buhâri, Cihâd, nr. 3062; Müslim, 
İmân, 178). İskenderi, sözünün sonunda der ki: Şeyhimiz Ebü”l-Abbas-ı Mürsi'yi şöyle derken 
işittim: Gerçek fakih, kalp gözünden perde kaldırılan ve Rabb'inin melekütunu müşahede eden 
kimsedir” (bk. İbn Atâullah el-İskenderi, Lefdifü'/-Minen, Beyrut, ts., s. 17-18). 


954 İbn Acîbe, a.g.e., 7/345. 
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Üstat Kuşeyri'nin, “Allah Teâlâ bu taifeyi (ârif süfileri), velileri içinde seçil- 
miş kimseler kılmış ve onları peygamberlerden sonra insanların en üstünü yap- 
mıştır“ sözüne yer veren İbn Acibe, İbn Rüşd'e, Gazâli ve Kuşeyri'nin, velileri 
âlimlerden üstün tutmalarıyla ilgili sözleri sorulunca, şöyle dediğini nakleder: 


“Allah'ı yakinen tanıyan âriflerin, Allah'ın hükümlerini bilen âlimlerden 
üstün olmasına gelince, Üstat Ebü Hâmid el-Gazâli'nin sözünde, âlimler it- 
tifak etmişlerdir. Akıllı bir kimse, Allah için gerekli olan celâl vasıflarını ve 
kemal sıfatlarını yakinen bilen âriflerin, Allah'ın hükümlerini bilen âriflerden 
daha üstün olduğunda şüphe etmez. Allah'ı yakinen tanıyan ârifler, aynı za- 
manda usul ve fürü âlimlerinden (kelâm ve fıkıh ehlinden) daha üstündür. 
Çünkü her ilim, konu ettiği şeyle şeref kazanır.” (Konusu Allah Teâlâ'yı ta- 
nıtmak olan marifet ilmi, ilimlerin en faziletlisidir; ona sahip olan ârifler de 
âlimlerin en üstünüdür).”* 


Arifin âlime üstünlüğünü gösteren birçok yoruma yer veren İbn Acibe,*? 
konuyu şöyle özetler: “İlâhi hükümleri bilenlere “âlim”, Cenâb-ı Hakk'ın za- 
tını keşif ve müşahede yoluyla bilenlere de “ârif” denir.” 


955 Kuşeyri, Kuşeyri Risâlesi (trc. Dilaver Selvi), İstanbul: Semerkand, 2007, s. 36. 
956 İbn Acibe, a.g.e., 7/345. 


957 Bu yorumlardan bazıları şunlardır: Ârif, söylediklerinin üzerinde bir hal ve makamdadır; âlim 
ise söylediğinin altındadır. Yani ârif, (tövbe, sabır, şükür, recâ, korku, tevekkül, marifet ve mu- 
habbet gibi) yakin makamlarından biri hakkında konuştuğu zaman, makamı, anlattığı halin üze- 
rindedir. Çünkü ârif, sürekli manevi makamlar içinde ilerler; ulaştığı makamda temkin sahibi 
yani sabitkadem olduktan sonra ondan bahseder. Âlim ise, bu makamların sadece özelliklerini 
anlatmakla yetinir. 
Âlim seni amele sevkeder; ârif ise seni amelini görmekten uzak tutar. 
Âlim seni ağır yükümlülükler altına sokar; ârif ise seni müşahedeye ulaştırarak rahatlatır. 
her şeyi ayakta tutan Allah'ı tanıtır. 
Âlim seni sebeplere yöneltir; ârif ise seni sebeplerin sahibine sevkeder. 
Âlim seni aradaki vasıtaları (varlıkları ve sebepleri) görmeye sevkeder; ârif ise seni bütün sebep 
ve vasıtaları yaratıp hareket ettirene yöneltir. 
Âlim seni ağyara bağlanıp kalmaktan sakındırır; ârif ise seni nurlara (manevi hal ve makamlara) 
bağlanıp kalmaktan sakındırır ve yüce Mevlâ'nın huzuruna sevkeder. 
Âlim seni açık şirkten sakındırır; ârif ise seni gizli şirkten kurtarır (İbn Acibe, a.g.e., 7/345-346). 
Konuyla ilgili geniş bilgi ve diğer tarifler için bk. İbn Acibe, e/-Fütühâtü'L-İlahiyye fi Şerhi '1-Me- 
bâhisi'(-Asliyye, Beyrut 2010, s. 326-338; Mekki, Kütü'-Kulüb: Kalplerin Azığı, 2/48 vd. 

958 İbn Acîbe, a.g.e., 7/346. 
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Tegâbün Süresi (64) 


İnsan Nüsha-i Âlemdir 


Beyzâvi, “O, gökleri ve yeri hak ile yarattı. Sizi şekillendirdi ve şekille- 
rinizi de güzel yaptı. Dönüş yalnız O'nadır” (Tegâbün 64/3) âyetinin tefsirinde, 
insanın, göklerde ve yerde yaratılan şeylerin toplamından yaratıldığını, yüce 
Allah'ın insanı kâinattaki vasıfların özüyle süslediğini ve onu bütün kâinatın 
bir numunesi yaptığını, dönüşün O'na olduğunu, bunun için insanın iç âlemini 
(kalbini, ruhunu, sırrını) güzelleştirmesi gerektiğini, yoksa zâhirindeki güzel- 
liği giderilip çirkinleştirilerek cezalandırılacağını söyler.” 


Beyzâvi, bu yorumunda, süfilerin, “insan kâinatın nüshasıdır”, “Rahmân'ın 
mazharıdır” ve “Esmâ-i ilâhiyenin aynasıdır” gibi görüşlerine değinmiştir. 


Konevi, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, göklerde ve yerde insandan daha güzel ya- 
ratılmış bir varlık bulunmadığını, onda güzel süret yanında kâinatta bulunan 
özelliklerin toplandığını, insanın kâinatın bir numunesi yapıldığını, bunun için 
ona sahih akide, güzel ahlâk ve salih amellerle iç âlemini güzelleştirmesi emre- 
dildiğini, bunun kaynağının iç âlemin istikamet üzere olması olduğunu belirtir.”*" 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde, Beyzâvi ile ortak sayılacak açıklamalarda 
bulunur. 


İbn Acibe, âyete şu manayı verir: “O Allah sizi en güzel süret ve kabili- 
yette yarattı; size zâhiri ve bâtıni kuvvelerle, idrak ve his merkezlerini yerleş- 
tirdi. Bunlar, açık-gizli bütün kemalatları elde etme vesileleridir. O size, yara- 
tılmış varlıkların hulasası olma özelliğini bahşetti ve sizi bütün mahlükat için 
birer örnek yaptı. Bütün kâinat mana ve muhtevasıyla insanda toplanmıştır.” 


Nesefi'nin âyete, “Allah sizi, yeryüzündeki bütün canlıların en güzeli ve 
en şereflisi olarak yarattı. Bunun delili şudur: İnsan, kendi şeklinin diğer can- 
lılardan hiçbirinin şekline dönüştürülmesini temenni etmez” yorumunu ge- 
tirdiğini”2 belirten İbn Acibe, öldükten sonraki yeniden yaratılışta dönüşün 
başkasına değil sadece Allah'a olduğunu, bunun için insana verilen bu manevi 
kuvve ve hisleri, yaratılış gayelerine uygun biçimde kullanarak iç âlemlerini 
(niyet ve kalplerini) güzelleştirmeleri istendiğini söyler. 


959 Beyzâvî, a.g.e., 2/498. 


960 Konevi, Hâşiyetü'/-Konevi, Beyrut 2001, 19/113. Konevi, burada, Zâriyât süresi 21. âyetinin 
tefsirinde insanın kâinata benzemesiyle ilgili örneği vermiştir. 


961 İbn Acibe, a.g.e., 8/56. Aynı mana için bk. Ebüssuüd, İrşâdü'/-Akli 5-Selim, 6/255. 
962 Nesefi, Medârikü 1-Tenzil, 4/383. 
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Allah Teâlâ'nın ruhları, yüce zatının tanınması; bedenleri ise kendisine iba- 
det yapılması için yarattığını, O'nun, her şeyi ile tek ve bir olduğunu belirten 
İbn Acibe, bir hadiste geçtiği gibi, yüce Allah'ın, Hz. Âdem'i, kendi süretinde 
şekilde) yarattığını?" Cenâb-ı Hakk'ın, mukaddes zatının, bütün sıfat ve isimle- 
rinin tecellilerini kendisinde topladığını; hepsinin, insanın süretine (yaratılışına) 
yansıdığını; kâinattaki diğer varlıklarda böyle bir durumun bulunmadığını, on- 
larda, ilâhi isim ve sıfatlardan bir kısmının tecellisinin bulunduğunu söyler. 


İbn Acibe, “Dönüş O'nadır” âyetine şu manayı verir: “Bütün süret ve 
şekiller O'na döner; hiçbir şey Cenâb-ı Hakk'ı zatının ve sıfatlarının tecellisi- 
nin dışında ortaya çıkmaz. O, içinizde gizlediğiniz güzel itikadları ve alenen 
yaptığınız halis ibadetleri bilir.”“* 


Talâk Süresi (65) 
Takva-Tevekkül 


Beyzâvi, “Kim Allah tan korkarsa, Allah ona bir çıkış yolu yaratır. Onu 
beklemediği yerden rızıklandırır. Kim Allah'a tevekkül ederse, O kendisine 
yeter. Şüphesiz Allah, emrini yerine getirir. Allah, her şey için bir ölçü koy- 
muştur ” (Talâk 65/2-3) âyetinin tefsirinde, Allah Teâlâ'nın, bütün müttakileri, hiç 
hesap etmedikleri şekilde dünya ve ahiretin zararlarından koruyup kendilerine 
iki âlemin hayrını vereceğini vaat ettiğini ve bunu gerçekleştireceğini, Hz. 
Peygamber'in (s.a.v), “Ben bir âyet biliyorum, eğer insanlar onunla amel et- 
seler, hepsine yeterdi” buyurduğunu ve bu âyeti defalarca okuduğunu söyler.?“* 


İbn Acibe, tercih edilen görüşe göre, âyetin mana ve hükmünün umumi 
olduğunu; kim, sözlerinde, fiillerinde ve tavırlarında Allah'tan korkarsa, Allah 
onun için dünya ve ahiret sıkıntılarından bir çıkış yolu yaratacağını söylemiş, 
Hz. Peygamber'in (s.a.v) bu âyeti okuyarak, “Allah onun için dünyanın şüp- 
heli ve karışık hallerinden, ölümün sıkıntılarından ve kıyamet gününün zor- 
luklarından bir çıkış yolu yaratır" buyurduğunu nakletmiştir.?“” 


963 Hadis için bk. Buhâri, İsti’zân, nr. 6227; Müslim, Cennet, 28. 

964 İbn Acibe, a.g.e., 8/57. 

965 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/502. 

966 Sa'lebi, e/-Keşfve ’l-Beyân, 6/216; Kurtubi, e/-Câmi' li-Ahkâmi'/-Kur'ân, 18/150. 
967 İbn Acibe, a.g.e., 8/68. 
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Müfessir İbn Cüzey el-Gırnâti'nin, âyetin umumi manada alınmasını beş 
sebepten dolayı tercihe şayan gördüğünü” belirten İbn Acibe, kim, bir baş- 
kasına tutunmadan ve kendi tedbiriyle uğraşmadan her işini Allah'a havale 
ederse, Allah onun bütün işlerinde kendisine yeteceğini söylemiştir. 


İbn Atıyye'nin, “Eğer Allah'a tevekkül etmezsen, Allah seni inkârın, iti- 
razın ve kızgınlığın ile baş başa bırakır. Her iki durumda da O'nun muradı 
ve hükmü geçerlidir” dediğini belirten İbn Acibe, âyetin işaretlerinde, kim, 
Allah'tan tam olarak korkarsa Allah onun için her müşkülden, her şüpheden 
ve her karışık işten bir çıkış yolu yaratacağını, din ve dünya işlerinde insanlara 
müşkül gelen her şeyin onun için çözüleceğini, Allah onu, herhangi bir talim 
ve okuma olmadan, hiç hesap etmediği şekilde akla gelmeyecek ilim, sır ve 


marifetlerle rızıklandıracağını söyler.” 


Şeyh Ebü”l-Hasan-ı Şâzeli'nin “Takva, zâhirde ve bâtında olmalıdır. Zâ- 
hiri takva, Allah'a isyan olan haramlardan sakınmaktır; bâtıni takva ise, kötü 
düşüncelerden ve boş davalardan uzak durmaktır. Dışını günahlardan temiz- 
leyip de içinde bir sürü boş davalara sahip olan, kendi tedbirine ve nefsinin 
tercihlerine güvenen kimsenin hayrı şerrini korumaz yani o kimse bu âyetteki 
vaadin kapsamına girmez” sözünü nakleden İbn Acibe, Hâşiyetü ’l-FáâsP” sa- 
hibinin konuyla ilgili şu yorumuna yer verir: 


“Allah, kendisine tevekkül eden müttaki kuluna, ezelde takdir edilen 
şeyleri kolayca ulaştırır. O, nereden ve kimden geleceğini beklemeden, hiç 
kimsenin eline bakmadan ve bir yorgunluk çekmeden yiyeceği ve giyineceği 
şeyleri rahatça elde eder. Allah ona gayb hazinelerini açar, istemeye gerek 
bırakmadan nimetlerini kendisine ulaştırır. Kim, Allah'ı yakinen tanırsa, O'nu 
sonsuz kudretiyle ve her zerreyi ihata eden ilmiyle tanır; bundan sonra bütün 
ihtiyarını O'na bırakır, her işini Allah'a havale eder; Allah da dünya ve ahiret 
bütün ihtiyaçlarında ona yeter. O, her şeyi işiten ve bilendir. Sehl b. Abdullah-ı 
Tüsteri demiştir ki: “Gerçek takva, kulun bütün güç ve kuvvetinden sıyrılıp 


Allah'a yönelmesidir.”””? 


968 İbn Cüzey, e?-Teshil li-Ulümi 1-Tenzil, 2/385. 
969 İbn Atıyye, e/-Muharrerü'l-Veciz fi Tefsiri'1-Kitâbi'l-Aziz, Beyrut 1993, 5/324. 
970 İbn Acibe, a.g.e., 8/69. 


971 Burada geçen Hâşiye, İbn Acibe'nin tarikat silsilesindeki şeyhlerden Abdurrahman-ı Fâsi'nin 
(v. 1036/1626) Celâleyn Tefsiri üzerine yazdığı Hâşiye'dir. 
972 Tüsteri'nin sözü için bk. Sülemi, Hakâiku 1-Tefsir, Beyrut 2001, 2/332. 
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İmam Kuşeyri'nin, aslında tevekkülle, takdir edilen şeyde bir değişme ve 
erteleme olmayacağını, ancak işinde Allah'a tevekkül eden kimsenin kalbiyle 
O'na güvendiğini ve başına gelen şeye karşı hoşnutsuzluk göstermediğini, bu- 
nun da en büyük nimetlerden biri olduğunu?” söylediğini nakleden İbn Acibe, 
yine Kuşeyri'nin, tevekkülle ilgili şu yorumuna yer verir: 


“Tevekkül, nefsini, asla minnet edemeyecek halde görmek; ayrıca senin bir 
tedbirin olmaksızın ve ilâhi hükmün ne olduğunu bilmeksizin kaderin tecellileri- 
nin sende cereyan ettiğini müşahede etmektir. Bu durumda kula düşen edep, işi 
yani ilâhi tecellileri soruşturmaya kalkmadan süküt ve rıza ile karşılamaktır. 9” 


Ebü Tâlib-i Mekki'nin, “Tevekkül ancak zühdle yani dünyadan gönlü 
çekmekle geçerli olur. Zühdün başlangıcı, haram olan şeylere muhabbeti ve 
ilgiyi kesmektir” dediğini nakleden İbn Acibe, onun şu yorumuna yer verir: 


“Tevekkül sahibinin ilk hali, günlük yiyeceği konusunda (gerekeni yap- 
tıktan sonra) Allah'a güvenmesidir. Sonra, hiç ölmeyen ve hep hayatta olan 
yüce Allah'ın hükmüne sabır gelir. Tevekkülün en yüksek derecesi, Allah'ın 
hükümlerine teslim olmak ve o hükümlere razı olmaktır. Bu da, nefsi bir tarafa 
atıp Allah ile meşgul olarak yalnız O'nu severek, nefsini unutarak elde edilir.” 


973 Kuşeyri, Lefdifü '-İşârât, 6/165. 

974 Kuşeyri, Letâifü'l-İşârât, 6/165-166. 

975 Mekki'nin tevekkül konusundaki şu açıklamaları da önemlidir: 
“Gerçek tevekkül, vekil olan Allah'ın kudret elini müşahede ettikten sonra olur. Çünkü O'nun 
kudret eli görülünce diğer eller onda kaybolur. İşte o anda sen Allah'a hakkıyla tevekkül eder- 
sin; O da senin tevekkülünü kabul eder. Sen O'na teslim olursun, O da seni teslim alır. O sana 
öyle bir tecelli eder ki bu tecelli seni hükmü veren yüce Hâkim'e (Allah'a) itaate mecbur eder. 
Yine o tecelli seni asıl vekilin olan Rabb'ine teslim eder. 
Senin Allah'a tevekkülünün en yeksek seviyesi, O'ndan hayâ ederek kendisine tevekkül etmen, 
O'nun da senin işlerini en güzel şekilde düzenleyerek sana, tevekkülünün sonucunu gösterme- 
sidir. Sen O'na tam tevekkül edersen, O seni kimseye terketmez; senin bütün işlerini görmeyi 
kendi üzerine alır, başkasına bırakmaz. O senin için değişik hükümler verir. Bunlar, ya sabret- 
meni, ya bütün işlerini O'na havale etmeni, ya O'ndan razı olmanı, ya O'na teslim olmanı yahut 
nefsinin sevk ve idaresinden kurtulup rahata ermeni gerektirir. Yahut bu tecelli seni, kendi hesap 
ve düşüncelerinle iş yapma sıkıntısından kurtarır. Kısacası, “Kim Allah'a tevekkül ederse Allah 
ona kâfidir ' (Talâk 65/3). Yani O, dilediğini dilediği gibi yapar demektir. 
Bir tefsire göre âyete, “Kim Allah'a tevekkül ederse, tevekkülü ona yeter? şeklinde mana ve- 
rilmiştir. Yani kulun, diğer makamlar içinde tevekkülü ona yeter, demektir. Âyete, “Allah onu 
kendinden başkalarına muhtaç etmez? manasını verenler de olmuştur. Yüce Allah, bütün insan- 
lığa kendisini şöyle tanıtmıştır: 
“Şüphesiz Allah her emrini yerine getirir’ (Talak 65/3). 
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Tahrim Süresi (66) 
Tövbe-i Nasuh 


Beyzâvi, “Ey iman edenler! Allah'a nasuh tövbesiyle (samimi olarak) 
tövbe edin. Umulur ki Rabbiniz kötülüklerinizi örter” (Tahrim 66/8) âyetinin tef- 
sirinde, samimi olarak tövbe eden kimsenin, tövbe ile nefsini arındırdığını, 
ıslah ettiğini ve ona samimi davranıp iyilik yaptığını belirtir, sonra Hz. Ali'nin 
(r.a) tövbenin şartlarıyla ilgili şu açıklamasına yer verir: 


“Gerçek tövbede şu altı şey bulunur: 


1. Geçmiş günahlarından dolayı pişmanlık. 
2. Zayi ettiği, yapmadığı farzları iade. 
3. Haksız yere aldığı malları sahibine geri vererek helâlleşmek. 


4. Nefsini taatlerde iyice koşturup yormak; nefsin bir zamanlar isyanda 
koşup yorulduğu gibi. 
5. Nefse, taatin acısını tattırmak; nefis daha önce günahın tadını tattığı gibi. 


6. Nefsin bütün boş yere gülmelerine karşılık ağlamak.”76 


Şeyhzâde, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, “nesaha” kelimesinin değişik manala- 
rını vermiş, onun safi, halis ve samimiyet manalarında kullanıldığını hatır- 
latmış, samimi tövbede, kulun, kalben ve kalıbıyla günahtan uzaklaştığını, 
yaptığı kusurlara son derece pişman olduğunu, hayırlı işleri yapmaya samimi 


Yani Allah, kendisine tevekkül edende ve etmeyende hükmünü icra eder. Ancak tevekkül eden- 
lerin dünya ve ahiret işlerindeki sıkıntılarına Allah kâfi gelir. Allah'a tevekkül etmeyen kimse- 
nin kısmeti ne ise eline o geçer; Allah onun kısmetinde sineğin kanadı kadar bir artış yapmaz. 
Tevekkül edenin de tevekkülü ile rızkını zerre kadar noksanlaştırmaz. Ama tevekkül edenin 
hidayetini artırır ve onu takvadan sonra yakin makamlarına yükseltir; Kendi izzetiyle aziz kılar. 
Allah Teâlâ, kendisine tevekkül etmeyenin yakin inancını noksanlaştırır; onun yorgunluk ve 
kederini artırır, kalbini dağıtır, fikrini meşgul eder. 

Allah Teâlâ, kendisine tevekkül eden kulunun günahlarını bağışlar, ona manevi makamlar için- 
de rıza ve muhabbetini verir. 

Allah'ın kuluna yetmesine ve onu korumasına gelince; Cenâb-ı Hak, tevekkülünde sadık olan- 
lara kendisinin yeteceğini; bütün işlerini kendisine havale edenleri koruyacağını vaat etmiştir. 
Ancak bu işte tercih O'na aittir. Kulun dünya ve ahiret işleriyle ilgili bu korumayı nasıl, ne 
şekilde, nerede, ne zaman yapacağını O bilir. O bunu, kulun anlayacağı ve anlamayacağı şe- 
killerde yapar. Çünkü kulun üzerinde her iki dünyada ilâhi hükümler cereyan eder; o, her iki 
dünyada Allah'ın rahmet ve ihsanına muhtaçtır” (bk. Mekki, Körü'-Kulüb: Kalplerin Azığı |trc. 
Dilaver Selvi), İstanbul: Semerkand, 2003, 3/158-159). 


976 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/504. 
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olarak karar verdiğini, böyle bir tövbe ile Allah'a karşı samimiyetini gösteren 
kimsenin âyette bahsedildiği şekilde arınıp tertemiz olacağını söyler.” 


Tövbe eden kimsenin üzerinde Allah'ın haklarından biri varsa yani farz- 
ları terketmişse onları kazâ etmesi gerektiğini belirten Şeyhzâde, üzerinde kul 
hakları bulunan kimsenin de bunu bir şekilde ödemesi gerektiğini söyler ve 
hakkın maddi ve manevi olmasına göre nasıl ödeneceğini açıklar.?” 


Konevi, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, Ehl-i sünnete göre, kulun işlediği kusura 
pişman olup bir daha yapmamaya karar vermesiyle tövbesinin gerçekleştiği- 
ni, kelâm ilminde tövbenin böyle tarif edildiğini, fakat havas tabakasına göre 
tövbenin kâmil manada gerçekleşmesi için Hz. Ali'nin belirttiği hususların 
yerine getirilmesi gerektiğini, onların tövbenin şartları gibi gösterilmesinin 
ileri derecedeki hassasiyetten ileri geldiğini söyler.*” 


İbn Acibe, âyetin tefsirine, samimi tövbenin, gereğince ve usulünce ya- 
pılan tövbe olduğunu, bunun da bütün çirkin işlerden pişman olup yaptığına 
aşırı derece üzülerek ve onlara bir daha dönmemeye kesin karar vererek ger- 
çekleştiğini belirterek başlar, nasuh kelimesinin manaları üzerinde durur ve, 
“Samimi tövbe, sağılan sütün memeye geri dönmediği gibi, tövbe eden kimse- 
nin de günahlara dönmemesidir””*9 hadis-i şerifine yer verir.”' 


Huzeyfe b. Yemân'ın (r.a), “Bir kimsenin, tövbe ettiği günaha geri dön- 
mesi, kötülük olarak ona yeter!” dediğini hatırlatan İbn Acibe, Abdullah b. 
Abbas'ın da (r.a) nasuh tövbesini, “Dil ile istiğfar etmek, kalp ile pişman ol- 
mak ve âzaları günahlardan uzak tutmaktır” şeklinde tarif ettiğini nakleder. 


“Umulur ki Rabb 'iniz kötülüklerinizi örter” âyetindeki “umulur ki” ifa- 
desinin, aslında ihtimal değil kesinlik ifade ettiğini hatırlatan İbn Acibe, bu- 
nunla, “Allah'ın günahları affetmesi, O'nun bir lutuf ve ihsanıdır; yoksa kulun 
yaptığı tövbe bunu gerektirmiş ve zaruri kılmış değildir” mesajının verildi- 
ğini, âyetteki ifadenin, kul hangi ameli yaparsa yapsın, ameline güvenmeyip 
korku ve ümit içinde olması için böyle kullanıldığını söyler. 


977 Şeyhzâde, Hâşiyetü Şeyhzâde, Beyrut 1999, 8/261. 

978 Şeyhzâde, a.g.e., 8/262. 

979 Konevi, Hâşiye, 19/165. 

980 Kurtubi, e/-Câmi'li-Ahkâmi'i-Kur'ân, 18/182; Süyüti, ed-Dürrü'1-Mensür, Beyrut 2002, 8/227. 
981 İbn Acibe, a.g.e., 8/86. 

982 İbn Acibe, a.g.e., 8/86. 
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İbn Acibe, âyetin işaretlerinde der ki: “Avam halkın tövbesi, günahlar- 
dandır; velilerin tövbesi, kulluktaki kusurlarındandır. Veliler içindeki seçkin 
zatların (havâssü”l-havâssın) tövbesi ise, bütün gaybı bilen Allah'ın huzurun- 
dan uzak kalmalarındandır. Bunlar, insanlar içinde tövbeye en muhtaç olan- 
lardır; çünkü kul için hata ve yanılma kaçınılmazdır; o hal içinde kul kalbiyle 
varlıklar içinde dolaşır yahut itidalden sapar. Ariflerin bu halden tövbe etme- 


leri gerekir. Bundan dolayı Hz. Peygamber (s.a.v) bir mecliste yetmiş yahut 


yüz defa istiğfar ederdi.” 


İbn Acibe, bu kısımda nasuh tövbesi hakkında önceki âlimlerin tariflerine 


yer verir.”* 


983 Buhâri, Daavât, 3; Müslim, Zikir, 41-42. 

984 Bu tarifler şunlardır: 
Said b Cübeyr: “Nasuh tövbesi, kabul edilen tövbedir. Tövbenin kabul edilmesi için üç şart 
vardır: 
1. Tövbem kabul edilmeyecek diye korkmak. 
2. Tövbenin kabul edileceğini ümit etmek. 
3. Taatlere devam etmek.” 
Said b Müseyyeb: “Nasuh tövbesi, kendisiyle nefsinize karşı samimi olduğunuz ve ona nasihat 
ettiğiniz tövbedir.” 
Kurazi: “Tövbe dört şeyle tamam olur: 
1. Dili ile istiğfar,. 
2. Bedenle, günahları terk, 
3. Kalple, günaha dönme niyetini terk, 
4. Kötü arkadaşları terk.” 
Süfyân-ı Sevri: “Nasuh tövbesinin alameti dörttür: Kıllet, illet, zillet, gurbet.” 
Fudayl b. İyâz: “Nasuh tövbesi, günahını sürekli gözünün önünde tutmak ve ona sürekli pişman 
olmaktır.” 
Ebü Bekir-i Vâsıti: “Nasuh tövbesi, sırf Allah için yapılan tövbedir; onda ne dünyevi bir men- 
faat ne de uhrevi bir beklenti vardır.” 
Ebü Bekir-i Verrâk: “Nasuh tövbesi, Tebük seferinden geri kalan üç sahabinin hali gibi, bütün ge- 
nişliğine rağmen yeryüzünün sana dar gelmesi, işlediğin kusurdan dolayı kalbinin daralmasıdır.” 
Râbia el-Adeviyye: “Nasuh tövbesi, kabulü konusunda hiç şüphe etmediğin tövbedir.” 
Seri es-Sakati: “Nasuh tövbesi, ancak nefsine ve müminlere samimi olmakla geçerli olur; çünkü 
tövbesi kabul olan kimse, insanların da kendisi gibi samimi olarak tövbe etmesini ister.” 
Cüneyd-i Bağdâdi: “Nasuh tövbesi, tövbe ettiği günahları unutmak ve onları bir daha hatırlama- 
maktır. Çünkü Allahı seven kimse, O'nun dışındaki her şeyi unutur” (bk. İbn Acibe, a.g.e., 8/86). 
Tövbe hakkındaki tarif ve tanımlar için ayrıca bk. Sa'lebi, el-Keşf ve '7-Beyân, 6/230-232; Kurtubi, 
el-Câmi' li-Ahkâmi'l-Kur'ân, 18/182-183. Bu konuda, Kütü'-Kulüb, İhyâ, Kuşeyri Risâlesi, Avâri- 
Jü'-Maârif ve Kaynaklarıyla Tasavvuf adlı eserlerin tövbe bölümünde geniş bilgi verilmektedir. 
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Meâric Süresi (70) 


Müminlerin Seyrü Sülükle Yükseleceği Dereceler 


Beyzâvi, “O, yüksek dereceler sahibi Allah tandır” (Meâric 70/3) âyetinin 
tefsirinde, âyetin lafzında geçen “meâric”in, içinde yükseğe çıkılacak miraç 
ve asansörler olduğunu belirtir, onun, içinde hoş kelimenin ve salih amelin 
yükseldiği dereceler olabildiği gibi, müminlerin seyrü sülüklerinde içinde 
yükseldikleri âli makamların da olabileceğini söyler.” 


Beyzâvi bu yorumunda, seyrü sülükle alınacak derecelere değinmiştir. 


Şeyhzâde, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, bu yükselme yerlerinin salih amellerin 
yükseldiği yerler olabileceğini, çünkü salih amellerin, içinde edep ve sünnet- 
leri bulundurması, halis niyet, kalbin huzur içinde olması ve benzeri hususlar- 
da birbirinden farklı olduğunu, onun için her salih amelin derecesinin farklı 
olacağını belirtir. 


Şeyhzâde, meâric ile kastedilenin, müminlerin seyrü sülüklerinde ilâhi 
marifetler, keşifler ve tecellilerin mertebelerindeki yükselmelerinin de ola- 
bileceğini çünkü Allah Teâlâ'nın velilerinin bunlarda farklı derecelere sahip 
olduğunu söyler.** 


Konevi de Beyzâvi Hâşiyesi'nde, meâriçten (yükselme derecelerinden) 
muradın, itikadlara ve salih amellere göre değişik yükselme makamları oldu- 
gunu, çünkü salih amellerin edep ve müstehaplarını içermesi, hulusi niyet, za- 
man ve mekâna göre farklı derecelere sahip olduğunu, bundan kastın manevi 
makamlar olup vuslata kadar manevi sülük mertebelerinin farklılık arzettiğini, 
sülükün başlangıcı ile sonu arasındaki mertebelerin de birbirinden farklı ol- 
duğunu söyler.” 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde Beyzâvi ile ortak sayılacak açıklamalar ya- 
par,”““ âyetin işaretleri kısmında ise Allah'ın yüce makamların yani manevi te- 
rakki makamlarının sahibi olduğunu, ruhların ve sırların bir makamdan diğe- 
rine geçerek onlara yükseldiklerini yani İslâm makamından imana, imandan 
ihsana yükseldiklerini yahut bir âlemden diğerine; mülk âleminden meleküta, 


985 Beyzâvî, a.g.e., 2/525. 

986 Şeyhzâde, a.g.e., 8/330. 

987 Konevi, Hâşiyetü /-Konevi, 19/291. 
988 İbn Acîbe, a.g.e., 8/134. 
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meleküt âleminden ceberüta, ceberüt âleminden de Rahmân'a has âleme te- 


rakki ettiklerini söyler.”* 


Safi ruhun, sahv ve temkin halinde Cenâb-ı Hakk'ın zatını müşahedeye 
ulaştığını, bunun, peygamber ve sıddıklardan en has kulların makamı olduğu- 
nu, eğer ruh, manevi yolu çok iyi bilen bir mürşide ulaşmışsa o makama çok 
kısa bir zamanda yükseleceğini, fakat manevi yolu bilen bir mürşide ulaşma- 
mışsa, bu manevi makamları çok uzun bir sürede aldığını belirten İbn Acibe, 
“Ruh o makama, insanların hesabına göre süresi elli bin yıl olan bir gün- 
de yükselir” âyetinin buna işaret ettiğini, yani o bu makamı yolu bilenle bir 
günde aldığını, eğer aynı yolu kendi başına almaya kalksaydı elli bin senede 


ancak alacağını söyler.” 


Allah Teâlâ için, “O, bir şeye yakındır ve bir şeyden uzaktır” denmeyece- 
ğini hatırlatan İbn Acibe, bunu şöyle açıklar: 


“Çünkü O, her şeye, o şeyden daha yakındır; ancak nefsi, Hak Teâlâ'dan 
cehaleti, vehmi ve gafleti uzaklaştırdı. Cehalet ve vehim ortadan kalktığında 
kul Cenâb-ı Hakk'ı çok yakın bulur; nefis bunun farkında değildir.” 


İbn Acibe, burada Rüzbihân-ı Bakli'nin şu ince yorumuna yer verir: 
“Cenâb-ı Hak için bir mekân ve ulaşma noktası yoktur ki varlıklar oraya yük- 
selsin. Bilakis O'nun izzeti ve celâlinin tecellisi her zerrede apaçık ortadadır. 
Eğer sen, mesafe olarak yakınlık ve uzaklığı ortadan kaldırır, vehim ve boş 
kuruntuları kalbinden silip atarsan; Cenâb-ı Hak ile ruh arasında bir ayrılık 
olmadığını görürsün. Cenâb-ı Hakk'ın, hak ehline vuslatı bir anlıktır; çünkü 
vuslat O'ndandır, O ise çok yakındır, uzak değildir.” 


Kâmillerin Menzillerine Yükselmenin Yolu 


Beyzâvi, “Onlardan her biri naim cennetine sokulacağını mı umuyor? 
Hayır bu olmaz! Biz onları kendilerinin de bildikleri şeyden (meniden) ya- 
rattık” (Meâric 70/38-39) âyetlerinin tefsirinde, nefsin cemali görmesi için önce 
kemale ermesi gerektiği konusunda şu tasavvufi yorumu yapar: 


“Onlar, (maddeleri itibariyle) kudsi âleme münasip olmayan belden atıl- 
mış pis bir nutfeden (meniden) yaratılmıştır. Kim, iman ve taat ile kemale 
989 İbn Acibe, a.g.e., 8/136. 

990 İbn Acîbe, a.g.e., 8/137. 
991 Rüzbihân-ı Bakli, Ardisü'7-Beyân, Beyrut 2008, 3/452. 
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ermezse ve meleklerin ahlâkıyla süslenmezse oraya girmeye hazır bir hale 
gelmez. Yahut sizler, bildiğiniz bir şey için yaratıldınız ki o, nefsi ilim ve 
amelle kemale erdirmektir. Bunu gerçekleştiremeyen kimseler, kâmil insanla- 
rın makamlarında oturtulmaya layık değildir.” 


İbn Temcid, insanın mâlum maddeden (belden atılan pis bir meniden) ya- 
ratıldığını, bununla onların istediği cennet arasında bir münasebetin bulunma- 
dığını, ilmi ve ameli kuvvetlerini kemale erdirmeyen ve nefsin (ruhun) cev- 
herini kirleten şeylerden onu temizlemeyen kimselerin bu münasebeti kurup 
hedefine ulaşamayacağını belirtir.” 


Konevi de, kemale ermek için sahih ilmin ve salih amelin şart olduğunu, 
bunların ikisini değil, birini terkedenin kemale eremeyeceğini belirtir.” 


İbn Acibe, e/-Bahrü '1-Medid'de âyetin tefsirini yaparken Beyzâvi”nin bu 
yorumlarını mana olarak zikreder ve bu arada ikinci temel kaynağı olan Ebüs- 
suüd Tefsiri nden?” şu yorumu nakleder: 


“Onlar, kudsi âleme münasip olmayan pis bir nutfeden yaratıldılar; bu du- 
rumda kim iman ve taat ile kemale ermez ve meleklerin ahlâkı ile süslenmezse 
oraya girmeye ehil olmaz.” 


Âyetin işaretleri bölümünde, maneviyat yolunu inkâr edenlerin ve gafil- 
lerin, nefisleriyle gereken mücâhedeyi yapmadan velilik makamına yükselme 
arzularının ve ruhların keyif sürdüğü marifet cennetlerine girme isteklerinin 
doğru olmadığını belirten İbn Acîbe, insanın beden yönüyle topraktan, mana 
yönüyle meleküt âleminin nuruna sahip ruhtan yaratıldığını, insanın ruhani- 
yeti beşeriyetine, mana yönü maddesine galip gelmediği ve toprağa bağlı tabii 
huylarının kudsî âleme ait hakikat nurları altında temizlenmediği sürece hiç 
kimsenin velâyet mertebesine tamah etmemesi gerektiğini belirtir. 


Toprağa bağlı unsurlardan ve meleküt âlemine bağlı ruhtan oluşan insan- 
da, hangisi galip ise hükmün ona göre verileceğini belirten İbn Acibe, ruhun 
galip gelmesi durumunda beşeriyetin hidayet nurlarıyla aydınlanacağını ve iç 


992 Beyzâvi, a.g.e., 2/528. 

993 İbn Temcid, Hâşiye (Hâşiyetü '1-Konevi içinde), 19/312. 
994 Konevi, Hâşiyetü'/-Konevi, 19/312. 

995 Ebüssuüd, İrşâdü'/-Akli 5-Selim, 6/304. 

996 İbn Acibe, e/-Bahrü'/-Medid, 8/141. 
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âlemin marifet sırlarıyla nurlanacağını; beşeriyetin galip gelmesi durumunda 
ise ruhun zulmet içinde kalacağını söyler. İbn Acibe ayrıca, zulmet içinde ka- 
lan ruhta bazan iman şuasının kalacağını, bunun amel defterini sağından alan 
avam müminlerin makamı olduğunu, bazan da ruhtan iman şuasının tamamen 
söneceğini, bunun da küfür hali olduğunu belirtir.” 


Cin Süresi (72) 


Velilerin Kerameti 


Beyzâvi, “O, bütün gaybı bilendir. Razı olduğu elçi hariç, hiç kimseye 
gaybını bildirmez. Bu durumda O, elçisinin önüne ve arkasına gözetleyiciler 
(melekler) yerleştirir” (Cin 72/26-27) âyetlerinin tefsirinde, bu âyetin evliyanın 
kerametinin bâtıl oluşuna dair delil olarak kullanıldığını söyler ve buna ce- 
vap olarak yaptığı açıklama ile onun yanlış olduğunu ortaya koyar. Beyzâvi, 
âyetteki “resül” kelimesinin, “melek” anlamında olduğunu; sadece meleklerin 
vasıtasız bir şekilde gayba muttali olabileceğini, halbuki evliyanın gaybla ilgili 
keramet olarak verdikleri bilgilerin, melekler vasıtasıyla aldıkları bilgilerden 
oluştuğunu yani bu bilgilerin vasıtasız bir şekilde değil, “melekler vasıtasıyla” 
alınan bilgiler olduğunu; bunun aynen, bizim, peygamberler vasıtasıyla ahiret 
halleri hakkında bilgi sahibi olmamıza benzediğini söyler; böylece âyette, ev- 
liyanın kerametlerini iptal edecek bir delilin bulunmadığı görüşünü destekler. 98 


9 CE 


Beyzâvi, bu yorumunda, “keramet”, “melekleri görme 


33 ce 


meleklerden ilim 
ve ilham alma” ve “gayba muttali olma” gibi tasavvufi konulara değimiştir. 


Şeyhzâde, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, Cenâb-ı Hakk'ın bilinmesini kendisi- 
ne has kıldığı gaybı sadece resüle (peygamber veya elçi meleğe) bildirdiğini, 
böyle özel olmayan gaybı ise peygamberin dışındaki kimselere de bildirdiğini, 
bunun ya peygamberlerin diliyle ya da delillerle gerçekleştiğini veya melek 
vasıtasıyla bazı velilere ilham edildiğini, âyette Allah Teâlâ'nın, peygamberle- 
ri dışında kimseye gaybı bildirmediğine dair bir delilin bulunmadığını, çünkü 
vâkıada bazı insanların gayba ait bilgiler verdiğini ve doğru çıktığını söyler; 
bu arada Beyzâvi'nin, kerameti inkâr edenlere cevap verirken âyette geçen 
“resül”ü sadece “melek” manasında almasının isabetli olmadığını, çünkü böy- 
le olunca peygamberlerin ve velilerin sadece melek vasıtasıyla gaybdan bilgi 


997 İbn Acîbe, a.g.e., 8/142. 
998 Beyzâvî, a.g.e., 2/536. 
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almış olacaklarını, bu durumda peygamberlerin gayba dair verdikleri bilgilerin 
mucize olmaktan çıkacağını, halbuki âlimler arasında meşhur olduğu üzere, 
Allah Teâlâ'nın, peygamberlerine gaybı dilediği şekilde (vasıtalı ve vasıtasız) 
öğreteceğini, bunun melekle sınırlı olmadığını, nitekim Hz. Peygamber'in 
(s.a.v) mi'racda Allah Teâlâ ile vasıtasız konuştuğunu hatırlatır ve bu durumda 
âyette geçen “resül”ü melekle sınırlamanın câiz olmadığını savunur.” 


Şehâbeddin el-Hafâci, Beyzâvi'nin, “Âyet velilerin kerametlerini inkâra 
delil görülmüştür” sözünün iki yönden tashihe ihtiyacı olduğunu söyler. Hafâ- 
ci, âyetin bütün kerametleri değil, (delil görenler için) velinin gaybı bilme 
kerametini iptal ettiğini, aslında velilerin elinde ortaya çıkan diğer hârikulâde 
olayların gaybı bilmekten daha kuvvetli olduğunu söyler, ikinci olarak Şeyh- 
zâde'nin açıklamalarına katılarak, peygamberlerin gaybı bilmesi için meleğin 
vazgeçilmez olduğunu söylemenin doğru olmadığını, mi'rac olayının ve Hz. 
Musa'nın Allah ile konuşmasının bu görüşü reddettiğini belirtir. 10 


İbn Acibe, Allah Teâlâ, razı olduğu bir elçiye (peygambere) gayb olan 
bazı şeyleri bildirdiğini, bunun peygamber için bir mucize olduğunu, veli olan 
biri, gayba dair bir haber verse ve o da çıksa, bunun, velinin kesin olarak gaybı 
bildiğini göstermediğini, velinin bu haberinin salih bir rüyaya dayandığını ya 
da ferasetle söylendiğini veya velinin kalbine gelen bir tecelli ile onu dile ge- 
tirdiğini söyler; ayrıca velinin bütün kerametinin, bağlı olduğu peygamberin 
mucizesi olduğunu hatırlatır. 10” 


İbn Acibe, peygamberin gaybdan haber almasının ve (kendisine öğreti- 
len) gaybı bilmesinin kesin olduğunu, peygamber olmayan kimseler için ise 
bu durumun kesin olmadığını söyler ve peşinden Ebüssuüd'un şu açıklama- 
sına yer verir: 


“Âyette, velilerin keşfe bağlı kerametlerini iptal edecek bir delil yoktur. 
Keşif mertebelerinin en yükseğinin peygamberlere ait olması, bu mertebeler- 
den bir kısmının onların dışındaki kimselerin elde edememesini gerektirmez. 
Bununla birlikte hiçbir veli de peygamberlerin mertebesinde bulunduğunu id- 
dia edemez; bu mertebe açık vahiyle elde edilen kâmil keşif mertebesidir.”!902 


999 Şeyhzâde, Hâşiyetü Şeyhzâde, 8/371-372. 

1000 Hafâci, Hâşiye, 9/301-302. 

1001 İbn Acibe, a.g.e., 8/161. 

1002 Ebüssuüd, İrşâdü'/-Akli 5-Selim, Beyrut 1999, 6/318. 
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Ebüssuüd'un bu sözünde, Zemahşeri”ye üstü kapalı bir tenkit bulunduğu- 
nu söyleyen İbn Acibe, çünkü Zemahşeri'nin, bu âyeti velilerin kerametinin 
olmadığına dair bir delil görerek, “Allah, gaybı bilmeyi (kendisinin razı olup 
izin verdiği) peygamberlere has kıldı, onların dışındakilere böyle bir imkân 
vermedi” sözüyle, velilerin kerametini inkâr ettiğini söyler. 


Âlimlerden birinin, “Mu'tezile mezhebinin ileri gelenlerinin velilerin ke- 
rametlerini inkâr etmesi yadırganmaz, çünkü bu sapık mezhebin içinde Allah 
Teâlâ'ya veli olacak kimse çıkmamıştır; bu durumda onlar kerameti nasıl tanıya- 
caklar!” dediğini nakleden İbn Acibe, âyetin işaretlerinde, Allah'ın, kendisinden 
razı olduğu peygamber veya onun vekili olan gerçek ârifler hariç, gaybını kimseye 
bildirmediğini yani bunların dışında kimseye zatının sırlarını açmadığını, kendi- 
sine sırlarını açtığı kimsenin önüne ve arkasına onu her yönden gelecek tehlike- 
lerden ve bütün engellerden koruyacak gözcüler yerleştirdiğini, böylece onu zâti 
sırlara ulaştırdığını, âriflerin, bu şekilde Rablerinin emirlerini tebliğ ettiklerini ve 
insanları Cenâb-ı Hakk'ın zatını tanımaya davet ettiklerini söyler.'9© 


Müddessir Süresi (74) 
Nefsi Tezkiye 


Beyzâvi, “El/biseni temizle!” (Müddessir 74/4) âyetinin tefsirinde, beden ve 
elbisenin temizliğini zikrettikten sonra, nefsi tezkiye ve terbiye etme konu- 
sunda şu yorumu yapar: 


“Nefsini kötü huylardan ve rezil işlerden temizle! Âyete bu mana verilince, 
sürenin bir önceki âyetinde verilen ve insanın akli kabiliyetlerinin (kuvve-i na- 
zariyesinin) kemale erdirilmesine yönelik olan 'Rabb'ini yücelt!’ (Müddessir 74/3) 
emrinden sonra, insanın ameli kabiliyetlerinin (kuvve-i ameliyesinin) kemale 
erdirilmesine yönelik bir emir ve davet olur. 


1003 İbn Acibe, a.g.e., 8/162. Süfi müfessirler velilerin gaybın bir kısmına muttali kılındığı konu- 
sunda görüş birliği içindedirler. Mesela Sülemi, âyetin tefsirinde, şu yoruma yer vermiştir: 
“Cenâb-ı Hak gaybı, insanlardan gizledi, ona, veliler hariç, kullarından hiçbirini muttali kılma- 
dı. Veliler de sadık bir haber yoluyla veya bizzat Cenâb-ı Hak'tan alarak gaybın çok azına ula- 
şırlar. Veliler, sadık feraset sahibi güvenilir kimseler olup olaylara gayb nuruyla bakarlar ve ona 
göre hüküm verirler” (Sülemi, Hakâiku 1-Tefsir, 2/354). Rüzbihân-ı Bakli, Allah'ın, gaybının 
nurlarını bütün halktan gizlediğini, onu ancak nebi ve resullerinin ruhlarına, sıddıkların akıl- 
larına, âriflerin kalplerine, muvahhidlerin sırlarına açtığını; onların Allah'ın gaybına O'nunla 
baktıklarını, bu kimselerin sahih mükâşefe, sadık feraset ve apaçık müşahede sahipleri olduğu- 
nu belirtir (bk. Rüzbihân-ı Bakli, Ardisü'/-Beyân, Beyrut 2008, 3/460). 
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Bir diğer mana: Peygamberlik kisvesini, onu kirleten kin, öfke ve sabır- 
sızlık gibi kötü huylardan temizle!?1004 


Konevi, Beyzâv? nin âyetle ilgili yorumunu izah ederken, bedenini kirle- 
ten şeylerden sakınan kimsenin, nefsini kirleten şeylerden sakınmasının daha 
öncelikli olduğunu hatırlatır ve nefsin kemale ermesinin bütün ilâhi emirlere 
sarılıp yasaklanan kötü işlerden sakınmakla gerçekleşeceğini, buna “ameli 
hikmet” denildiğini, bu yolda kötü ahlâklardan temizlenmenin en büyük rü- 
kün (farz) olduğunu belirtir. ° 


Şehâbeddin el-Hafâci ise Beyzâvi Hâşiyesi'nde, ahlâk ilminde belirtildiği 
gibi, meşakkatli salih amellerle mücâhede ve riyâzet olmadan nefsin temiz- 
lenmeyeceğine ve bunun kolay bir iş olmadığına dikkat çeker. 


Hafâci, Beyzâvi'nin, nefsin nazari kuvvette kemale ermesiyle ilgili söyle- 
diği sözün, “Rabb'ini yücelt” âyetine dayandığını, çünkü Cenâb-ı Hakk'ı celâl 
sıfatlarıyla tanımanın ve O'nu zatına layık olmayan şeylerden tenzih etmenin 
ancak nazari kuvvette aklı tam ve kâmil kimseden meydana geleceğini söyler. 1 


İbn Acibe, “E/biseni temizle” âyetinin zâhiri tefsirini yaptıktan sonra, 
âyetin işareti bölümünde, Beyzâvi'nin yorumuyla bir yönüyle ortak olan fark- 
lı bir temizlikten bahsederek der ki: 


“Âyetin manası şudur: İman ve irfan elbiseni, halkın elindeki mala tamah 
etme kirinden temizle. Buna özellikle hakka davet ederken dikkat et. Davetine 
karşılık hiçbir ücret alma, o yönden hiçbir beklentiye girme, yoksa inzarın 
(insanları uyarmanın) bereketinden mahrum kalırsın, faydası az olur.” 


İbn Acibe, aynı bölümde, “E/biseni temizle” âyetinin manasıyla ilgili Şâ- 
zeli yolunun pirlerinden Şeyh Ebü’l-Hasan-ı Şâzeli'nin (v. 656/1258) anlattığı 
şu ibretlik rüyaya yer verir: 

“Hz. Peygamber'i (s.a.v) rüyamda gördüm. Bana, ‘Ey Ali, elbiseni kirden 


temizle, her nefeste Allah'ın özel yardımını elde edersin” buyurdu. Ben, 


“Yâ Resülallah, elbisem nedir?” diye sordum. Allah Resülü şöyle buyurdu: 


1004 Beyzâvi, a.g.e., 2/541. 
1005 Konevi, Hâşiyetü'/-Konevi, Beyrut 2001, 19/405-406. 
1006 Hafâci, Hâşiyetü 'ş-Şihâb, 9/322. 
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“Allah sana marifet hullesini giydirdi, sonra muhabbet hullesini, sonra 
tevhid hullesini, sonra iman hullesini, sonra İslâm hullesini giydirdi. Kim Al- 
lah'ı tanırsa, her şey gözünde küçülür. Kim Allah'ı severse, ona her şey basit 
gelir. Kim Allah'ın birliğine iman ederse, O'na hiçbir şeyi ortak koşmaz. Kim, 
Allah'a gerçekten iman ederse, her şeyden emin olur. Kim Allah'a teslim olur- 
sa; O'na çok az isyan eder. Eğer O'na isyan ederse, hemen tövbe edip özür 
diler. Allah'tan özür dilediğinde, özrü kabul edilir (kusuru affedilir).” 


Ben Allah Resülü”'nden bu sözleri işitince, 'E/biseni temizle’ âyetinin ma- 
nasını anladım.”007 


Kıyâme Süresi (75) 


Nefs-i Levvâme 


Beyzâvi, “Kınayan nefse de yemin ederim ki...” (Kıyâme 75/2) âyetinin tefsirin- 
de, kendisini kınayan nefsin (nefs-i levvâme) şu beş nefis olabileceğini söyler: 


1. Kusurlu nefisleri kınayan müttaki nefis, 

2. Kendini kınayan nefis, 

3. Nefs-i emmâreyi kınayan mutmainne nefis, 
4. İyi-kötü bütün nefisler, 


5. Hz. Âdem'in (a.s) nefsi.008 


Beyzâvi, iyi-kötü bütün nefislerin kendisini kınamasıyla ilgili şu hadise 
yer verir: 


“Kıyamet günü iyi-kötü bütün nefisler kendisini kınar. Eğer nefis hayırlı 
işler yapmışsa, “Niçin daha fazla yapmadım!’ der. Şayet kötülülük yapmışsa, 
1009 


‘Keşke yapmasaydım’ der. 


293 ce 


Beyzâvi bu yorumlarında, “nefs-i emmâre”, “nefs-i mutmainne” ve “tak- 
va” gibi tasavvufi konulara değinmiştir. 


Konevi, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, birinci maddede geçen kınanacak kusurlu 
nefislerin başında, isyan eden kâfir nefislerin geldiğini, sonra günahlara dalan 
mümin nefislerin de müttaki nefisler tarafından kınanacağını belirtir, takvanın 


1007 İbn Acibe, e/-Bahrü'1-Medid, 8/174. 
1008 Beyzâvi, a.g.e., 2/547. 


1009 Ferrâ, Meâni’l-Kur 'ân, 3/208; Kurtubi, e/-Câmi' li-Ahkâmi'l-Kur ân, Beyrut 1998, 10/86. Aynı 
konuda bir hadis için bk. Tirmizi, Zühd, 58; Aclüni, Keşfü 7-Hafâ, nr. 2232. 
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üç mertebede gerçekleştiğini; ilk mertebenin şirkten korunmak, ikinci merte- 
benin bütün büyük günahlardan kaçınmak, en yüksek mertebenin ise her türlü 
kusurdan ve kalbi yüce Allah'tan alıkoyan şeylerden uzak durmak olduğunu 
söyler; ikinci maddeyi açıklarken de, itaat halinde olan nefisler kendilerini 
kınayınca, kusur ve günah içinde kalan nefislerinin kendilerini kınamasının 
daha fazla olacağını hatırlatır.'9!9 


“Mutmain nefis, Allah'ın zikriyle huzur ve sükün bulan nefistir” diyen 
Konevi, onun, müttaki nefisten daha özel olduğunu; devamlı kötülüğü emre- 
den nefsin de kusur içinde olan nefislerden daha umumi bir mana taşıdığını; 
âyetteki nefsi “ruh” manasına aldığımızda bütün ruhlara yemin edilebileceği- 
ni, yoksa kâfir ve kusurlu nefislerin yemin edilmeye layık olmadığını söyler." 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde Beyzâvi ile ortak sayılacak açıklamalarda bu- 
lunur, onun naklettiği hadise yer verir. Sa'lebi'nin bu hadisi, Hz. Berâ'nın (r.a) 
sözü olarak naklettiğini!92 belirten İbn Acibe,'9'3 Ebüssuüd'un ise bu haberi 
zayıf bulduğunu ve hakkında şu değerlendirmeyi yaptığını kaydeder: 


“Herkeste az çok bulunacak bu kadar kınama, kendisine yemin edilerek 
yüceltilmeye medar olmaz. Âyette yapılan yemin, daha özel olmalı ki yemin 
edilmeye değsin. İyilik yapmış müminler kendilerini kınarsa, kâfirlerin kendi- 
lerini kınaması nasıl olur düşünün! 


Bir görüşe göre kendisine yemin edilen kınayıcı nefis, Hz. Adem'in nef- 
sidir; çünkü o, kendisinin cennetten çıkarılmasına sebep olan işi neden yaptım 
diye nefsini sürekli kınamaktadır.”9!4 


Âyetin işaretlerinde, kıyamet gününe yemin edildikten sonra peşinden 
nefs-i levvâmeye (Rabb'ine karşı işlediği kusurlardan dolayı kendisini kına- 
yan nefse) yemin edilmesini, ikisinde gerçekleşen büyük olayların mevcut 
olmasına bağlayan İbn Acibe, nefs-i levvâmenin Allah katında daha büyük 
bir rütbeye sahip olduğunu, çünkü bu nefsin, önce işlediği kusurlardan dolayı 
sahibini kınadığını, sonra bu halden yükselerek nefs-i mülhime yani sahibine 
hayırları ve ledünni ilimleri ilham eden bir nefis olduğunu, sonra vasıtasız 


1010 Konevi, Hâşiyetü'/-Konevi, 19/444. 
1011 Konevi, a.g.e., 19/444. 

1012 Sa'lebi, el-Keşf ve 'i-Beyân, 6/328. 

1013 İbn Acibe, e/-Bahrü'1-Medid, 8/185. 
1014 Ebüssuüd, İrşâdü l-Akli 5-Selim, 6/335. 
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olarak Cenâb-ı Hakk'ı müşahede halini elde ederek mutmain (Allah ile huzur 
bulmuş, yakine ulaşmış) bir nefis olduğunu belirtir. 


Mutmain nefsin, varlıkları Allah'a değil, Allah'ı varlıklara delil gördüğü- 
nü, O'ndan başka gerçekte bir vücut sahibi görmediğini, bu durumda nefsin 
yani ruhun aslına döndüğünü, bütün varlıkların da asıllarına yani fânilik halle- 
rine dönmüş olduklarını belirten İbn Acibe, ezeli ve ebedi olanın sadece Allah 
Teâlâ olduğunu hatırlatır.!*"5 


Bu izaha göre nefislerin, emmâre, levvâme, mülhime ve mutmainne olarak 
dört çeşit olduğunu belirten İbn Acibe, hakikatte nefsin (ruhun) tek olduğunu, 
onun, manevi tezkiye, terbiye ve terakkisindeki değişik durumlara, yükseliş ve 
inişlerine göre farklı isimler aldığını söyler ve bunun seyrini şöyle özetler: 


“Nefsin aslı ruhtur. Ruh, günahların zulmetine bulandığı zaman ona 
‘nefs-i emmâre? denir. Yaptığı kötü işleri kınamaya başladığı zaman ona, 
“nefs-i levvâme” denir. İlham alacak ve kalbe ilham verecek hale gelince ona, 
“nefs-i mülhime? denir. Mâsivadan kurtulup Allah ile huzur halini elde edince 
ise ona, ‘nefs-i mutmainne” denir.”!916 


İnsân Süresi (76) 


Arifin Nuru-Sıddıkların Dereceleri 


Beyzâvi, “Orada (cennette), nereye baksan nimet ve büyük bir mülk (sal- 
tanait) görürsün. Onların üstlerinde ince ve kalın ipekten yeşil elbiseler vardır, 
onlar gümüş bileziklerle süslenmişlerdir. Rab'leri onlara tertemiz bir içecek 
içirir. Onlara şöyle denir: “Şüphesiz bu sizin mükâfatınızdır; dünyadaki çalış- 
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manız makbul olup karşılığı verilmiştir *” (İnsân 76/20-22) âyetlerinin tefsirinde, 
cennetlik kimselere çok geniş bir mülk verileceğini, “Cennetliklerden derece- 
si en düşük olanına, genişliği bin senelik yol olan bir mülk verilir. O, bu mül- 
kün en yakınını gördüğü gibi, en uzak yerini de görür 917 hadisinin bunu ifade 
ettiğini, ârife verilecek mülkün ise daha büyük olduğunu, çünkü onun nefsine 
(ruhuna) mülkün sırlarının ve melekütun gizli hakikatlerinin açıldığını, böyle- 


ce kalp aynasının ceberüt âleminin kudsi nurlarıyla parladığını söyler. 


1015 İbn Acibe, a.g.e., 8/187-188. 
1016 İbn Acibe, a.g.e., 8/188. 


1017 Kurtubi, e/-Câmi' li-Ahkâmi'(-Kur 'ân, 29/127. Aynı konuda biraz farklı bir hadis için bk. Tir- 
mizi, Tefsiru Süre (75); Ahmed b. Hanbel, e/-Müsned, 2/15. 
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Beyzâvi, “Rab'leri onlara tertemiz bir içecek içirir” âyetinin tefsirinde der 
ki: “Bu âyette kastedilenler, Allah'ın salih kullarından diğer bir gruptur. Onlar, ön- 
ceki iki gruptan (içeceklerine kâfur ve zencebil karıştırılanlardan) daha üstündür. 
Bunun için onlara içecek sunma işi Allah Teâlâ'ya nisbet edildi ve içeceklerinin 
tertemiz olup onları temizlediği belirtildi. Çünkü bu içecek, onu içeni maddi lez- 
zetlere meyilden ve Cenâb-ı Hakk'ın dışındaki varlıklara yönelme duygusundan 
temizler; böylece onlar Allah'a kavuşmanın ve O'nunla bâki olmanın lezzeti ile 
sadece O'nun cemalini müşahedeye dalarlar. Bu, sıddıkların en son derecesidir. 


Bunun için ebrârın (salih kulların) sevabı onunla tamamlandı.”0!8 


A 29 ce 


Beyzâvi, bu yorumlarında, “ârif”, “nurla aydınlanma”, “meleküt âlemi- 
ni müşahede”, “manevi arınma”, “Allah'a kavuşma”, “ilâhi aşkla kendinden 
geçme” ve “sıddıkıyet makamının zirvesine ulaşma” gibi tasavvufi tabirlere 


yer vermiştir. 


Şeyhzâde, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, ârifin kalbinden hissi ve tabiata bağlı 
perdelerin kaldırılması ve onun ceberüt âleminin ilimlerine ulaşma kuvvetini 
elde etmesi sebebiyle kendisine gayb ve şehadet âleminin hakikatlerinin açıl- 
dığını, böylece kalbinin ilim ve ilâhi marifetlerin nuruyla parladığını, bunun 
için onun durumunun diğer cennet ehlinden farklı olduğunu belirtir. Cennet- 
liklere sunulacak bu içeceğin, onları bütün kötü ahlâktan ve bedene sıkıntı 
veren şeylerden temizlediğini belirten Şeyhzâde, cennet ehlinin bundan sonra 
bedenlerinin bozulmayacağına (ihtiyarlamayacağına) ve saçlarının ağarmaya- 
cağına dair Hz. Ali'den r.a) gelen bir rivayete yer verir.’ 


Şehâbeddin el-Hafâci, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, ârifin yükseldiği makam- 
ların manevi olduğunu, onda sonu olmayan bir ruhani lezzetin bulunduğunu, 
Beyzâvi'nin yorumunda geçen mülkten kastın şehadet âlemi, meleküttan kas- 
tın gayb âlemi, kudsi nurlardan kastın hakikat ilimleri, ceberüttan kastın ise 
azamet olduğunu belirtir; bir görüşe göre ârifi mest eden içeceğin maddi değil 
ruhani olduğunu, onun ilâhi tecelliden ibaret olup içenleri Cenâb-ı Hakk'ın 
dışındaki her şeyden uzaklaştırarak kendilerini sarhoş edeceğini söyler." 


1018 Beyzâvi, a.g.e., 2/554. 

1019 Şeyhzâde, Hâşiyetü Şeyhzâde, 8/443-446. 

1020 Hafâci, Hâşiye, 9/359-361. Hafâci, burada İbnü'l-Fârız'ın şu beytiyle ilâhi tecelli ile mest ol- 
mayı anlattığını belirtir: “Bana (ilâhi aşk şarabından) içirdiler ve, “Sakın kendini kaybetme!” 
dediler. Eğer bana içirdiklerini Huneyn dağlarına içirselerdi, dağlar eriyip giderdi.” 


336 e BEYZÂVİ TEFSİRİNDE TASAVVUF 


Konevi, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, âriften kastın Allah Teâlâ'yı yakinen tanı- 
yan, O'nun celâl ve cemal tecellileri içine dalan, nefsi dahil bütün mâsivadan 
yüz çevirip Mevlâ'sına bağlanan kimse olduğunu, Beyzâvi'nin de bu vasıftaki 
ârifleri kastettiğini, yoksa her müminin bir derece Allah'ı tanıdığını söyler, 
sonra Hafâc'nin ilk yorumlarına paralel açıklamalarda bulunur, kendilerine 
özel içecek sunulan âriflerin, maddi lezzetler yanında manevi lezzetleri de 
elde edeceklerini, bu durumda onlar için biri ruhani diğeri maddi iki cennetin 
bulunduğunu söyler.!©! 


Sıddıklara sunulan ve onları tertemiz eden içeceğin daha işin başında ik- 
ram edildiğini, bir görüşe göre bu içeceğin cennete giriş sırasında sunulduğu- 
nu belirten Konevi, Hz. Ali'den (r.a) gelen rivayetin bunu gösterdiğini, yoksa 
cennet ehlinin cennete girdikten sonra maddi lezzetlere meyletmeyeceğini ve 
Cenâb-ı Hakk'ın dışında bir şeye yönelmeyeceklerini söyler.!02 


İbn Acibe, âyetlerin tefsirinde Beyzâvi ile ortak sayılacak açıklamalar- 
da bulunur, Beyzâvi'nin naklettiği hadise yer verir, onun, “Rableri onlara 
tertemiz bir içecek içirir” âyetine yaptığı yorumu isim vererek aynen nakle- 
der, Hakim et-Tirmizi'nin, âyette geçen mülke, “O, bir şeyi yapma yetkisidir; 
cennetlikler bir şeyin olmasını istediklerinde, o şey (Allah'ın izniyle) olur”!923 
manasını verdiğini kaydeder. !”4 


“Rab'leri onlara tertemiz bir içecek içirir” âyetinde içirme olayının Al- 
lah Teâlâ'ya nisbet edilmesinin, cennetliklere şeref ve hususiyet bahşetmek 
için olduğunu belirten İbn Acibe, konuyla ilgili şu rivayete yer verir: 


“Melekler, cennetliklere içecek sunarlar, onlar, bunu meleklerden almaya 
yanaşmazlar, “Uzun zamandır cennet nimetlerini aradaki vasıtalardan alıyoruz 
(keşke bize nimeti bir aracı olmadan Rabbimiz ikram etse!) derler; bunun 
üzerine arada bir el olmadan kâseler gaybdan ağızlarına gelir, ondan içerler.” 


İbn Acibe, bu rivayeti şöyle değerlendirir: “Bu rivayette bahsedilenler, 
dünyada iken kalpleri Allah'tan perdeli kimseler olabilirler; kalpleri açılmış 
ve müşahedeye ulaşmış âriflere gelince, onların gözünden vasıtalar silinmiştir, 


1021 Konevi, Hâşiyetü '/-Konevi, 19/491. 

1022 Konevi, a.g.e., Beyrut 2001, 19/494-495 

1023 Kurtubi, e/-Câmi' li-Ahkâmi'1-Kur ân, 29/127. 
1024 İbn Acibe, a.g.e., 8/200. 


BEYZÂAÂVİ TEFSİRİNDE TASAVVUF «337 


şekil olarak mevcut olsalar bile. Onlar, vasıtalara takılmazlar, her durumda 
Allah'ı müşahede ederler.”!92 


İbn Acibe, âyetlerin işaretleri kısmında, âriflerin müşahede ettiği mülk 
ve saltanatın Cenâb-ı Hakk'ın ezeli, ebedi, zâhiri ve bâtıni zatının azameti 
olduğunu, âriflerin üzerinde izzet, güzellik, heybet ve celâl elbiseleri bulundu- 
ğunu, onların yakin makamlarıyla süslendiklerini, Rab'lerinin onlara tertemiz 
bir içecek içirdiğini, bu özel içeceğin, ilâhi ezeli aşk şarabı olduğunu, onun, 
kalplerden ve sırlardan mâsivayı, gafleti ve manevi kirleri temizlediğini söy- 
ler, bu arada âyet hakkında İmam Kuşeyri”den şu yorumları nakleder: 


“Yüce Allah'ın âriflere içirdiği ilâhi şarap, onları, ağyarın sevgisinden 
temizler. Bu şarap onların kalbindeki kin, aldatma ve boş iddiaları temizler. 
Allah Teâlâ bugün (dünyada) kime ilâhi sevgi şarabını içirirse, o hiçbir şeyden 
korkmaz. İlâhi sevgi kâsesinden içmenin gereği, kâinatta hiçbir varlık ayırımı 
yapmadan herkese iyilik ve ihsanda bulunmaktır ve kalpte hiçbir kötü duygu 
kalmamasıdır. 


İlâhi sevgiden içmenin neticesi, yüce sevgilinin hatırına her şeyini insan- 
lara feda etmek, halka hizmeti cana nimet bilmek, bu konuda hiçbir kibir ve 
benlik göstermemektir. 


Bu ilâhi sevgiden içmenin bir diğer neticesi, bazı vakitlerde kendinden 
geçip dünyada ve ahirette kimseyi gözün görmemesi, içini ve dışını bir se- 
vincin sarması, utanma ve hayânın kalkıp içine düştüğü aşk ve vecdi ortaya 
koymaktır. 


İlâhi aşkla sarhoş olmanın bir başka sonucu şudur: Kuldan, çekinme hali 
gider, rahat olur, serbest konuşur, bazan şikâyette bulunur, bazan normal hal- 
de dile getirilmeyecek şeyleri talep eder. Hz. Musa'nın (a.s), “Rabbim, bana 
zatını göster de sana bakayım’ (A'râf 7/42) talebi de ilâhi aşk içinde dile getiril- 
miş bir istektir. Âlimler şöyle demişlerdir: “Hz. Musa (a.s), Allah'ın kelâmını 
işitince kendisinden geçti, ilâhi aşk içinde dili böyle söyledi.” 


Allah âriflere tevhid şarabından içirdiği zaman, onlardan bütün ağyarı 
(Allah'tan başka varlıkları) görmeyi yok eder, o zaman izzet tecellileri içinde 
hayran kalırlar, ululuk tecellileri içinde kendilerinden geçerler, birlik tecelli- 
leri içinde bütün varlıkları eriyip gider. Bu durumda ne akıl kalır, ne temyiz 


1025 İbn Acibe, a.g.e., 8/201. 
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gücü, ne anlayış kalır ne de idrak. Kul, manevi keşfin başında ilâhi tecellilerle 
sarılır, sonra bu tecellilerin içine dalar, sonra onların içinde tamamen eriyip 
yok olur; “Şüphesiz sonuç Rabb'inedir * Necm 53/42) âyeti tecelli eder.”!926 


Rüzbihân-ı Bakli'nin, “Onlar, Rab'lerinin kendilerine sunduğu şaraptan 
içtiklerinde, derileri ve kalpleri Allah'ın zikriyle yumuşar. Allah bu şaraptan 
onlara dünyada zikir halkalarında Allah'a yakınlık halindeyken sevgi kâse- 
sinde sundu; ahirette ise nurdan minberler üzerinde zatını müşahede halinde 


221027 


sunar yorumunu nakleden İbn Acibe, bu yorumu şöyle değerlendirir: 


“Bakli'nin dünya ve ahiret ayırımı yapması, muhakkik âriflerin haline uy- 
gun değildir; çünkü ârifin gözünde dünya ve ahiret diye bir şey kalmamıştır; 
onun gözünde sadece Allah vardır. Ancak tecelliler farklıdır. Dünyada mey- 
dana gelen şey, ahirette de meydana gelir, fakat burada ilâhi tecellileri örten 
perde kalındır.”!928 


Mürselât Süresi (77) 


Kâmil Ruhların Tasarrufu 


Beyzâvi, “Hayır için peş peşe gönderilenlere, esip savuranlara, güzelce 
yayanlara, hakla bâtılı ayıranlara ve kalplere zikri atanlara yemin olsun ki, 
size vaat edilen mutlaka geçekleşecektir” (Mürselât 77/1-5) âyetlerinde yapılan 
yeminlerin, meleklere, Kur'an âyetlerine, şiddetli rüzgâra veya kendilerini ke- 
male erdirmek için bedenlere gönderilen kâmil nefislere (ruhlara) yapıldığını 
söyler ve ruhların bahsedilen işleri nasıl yaptığını şöyle açıklar: 


“Bedene gönderilen bu kâmil ruhlar, onda Cenâb-ı Hakk'ın dışında bulu- 
nan her şeyi (O'nun razı olmadığı düşünce, sevgi ve vasıfları) temizleyip gide- 
rir, sonra bunun eserini bütün âzalara yayar, böylece, zatı itibariyle hak olan- 
la aslında bâtıl (yokluğa mahküm) olanı birbirinden ayırır; Cenâb-ı Hakk'ın 
zatının dışında her şeyi helâk olmuş yani yok olmaya mahküm görüp bedene 
ilâhi zikri atar; öyle ki kalplerde ve dillerde Allah Teâlâ'nın zikrinden başka 
bir şey kalmaz.”!929 


1026 Kuşeyri, Letâifü'-İşârât, 6/231-232. 
1027 Rüzbihân-ı Bakli, Arâisü '7-Beyân fi Hakâiki '1-Kur 'ân, Beyrut 2008, 3/475. 
1028 İbn Acibe, a.g.e., 8/202. 


1029 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/556. 
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Beyzâvi, bu yorumlarında, “kalpten mâsivanın temizlenmesi”, “kâmil 
ruhların iç âlemdeki tasarrufu”, “bedenin zâti zikre geçmesi” ve “sürekli zikir 
halini elde etmesi” gibi tasavvufi tabirlere yer vermiştir. 


Şehâbeddin el-Hafâci, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, nefislerin (ruhların) kâmil ol- 
masıyla, onların kemal sıfatında, akıllı, mükellef olduğu ve yapması için yara- 
tıldığı şeyleri kabule istidatlı olarak yaratılmasının kastedildiğini söyler, “Ruh- 
lar, değişik sınıflara göre ayrılmış ordular gibidir. Onlardan (ruhlar âleminde) 
birbiriyle tanışanlar (dünyada) kolayca anlaşıp kaynaşırlar. Birbirine ters sı- 
fatta olanlar ise (dünyada) zıtlaşıp dururlar” hadisinin hakikatini anlayan 
kimsenin bunu idrak edeceğini, kâmil ruhların girdiği bedenlere bu kemalatı 
yayacağını, bunun eserinin âzalarda ibadet ve salih amel olarak yansıyacağını, 
ayrıca kâmil ruhun, delil ve müşahede yoluyla Cenâb-ı Hakk'ın dışındaki bütün 
varlıkların aslında yokluğa mahküm ve Allah'a muhtaç olduğunu göreceğini 
belirtir.!! Bu marifetin sonucu, kulun bütün benliği ile yüce Mevlâ'sına yönel- 
mesi, güvenmesi, bağlanması ve O'nun zikri içinde kaybolmasıdır. 


İsmail Konevi, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, bedenlere gönderilen kâmil ruh- 
ların, nasıl kemal sahibi olduklarını konu eder; bunun, ruhların bedenlerden 
ayrı müstakil zatları olan varlıklar görüşüne dayandığını, hikmet sahipleri- 
nin (filazofların) ve kelâmcılardan çok az bir grubun bu görüşte olduğunu, 
Beyzâvi'nin de bu görüşü tercih ettiğini, bu konuda birçok farklı görüşlerin 
bulunduğunu belirtir, ruhların kemal halinden kastın, onların bu kabiliyete sa- 
hip olarak yaratılmaları olduğunu hatırlatır, bir diğer yaklaşıma göre ruhların 
Cenâb-ı Hakk'ı tanımak için bedenlere gönderildiğini, onların hakkı bâtıldan 
ayırmasının ve kemalatı elde etmesinin bu marifete bağlı olduğunu ve onun 
gereği olan salih amellerle gerçekleştiğini, bunun için âyette bu vasıftaki kâmil 
nefislere yemin edildiğini, nâkıs nefislere bu yeminin yapılmadığını söyler. !%? 


İbn Acibe, âyetlerin tefsirinde Beyzâvi ile ortak açıklamalar yapar, bu 
arada müfessir İbn Cüzey el-Gırnâti”nin, “tercihe şayan” gördüğü şu değer- 
lendirmesine yer verir: 


“Âyette yemin edilerek bahsedilen “gönderilenler? ve ‘esenler’, rüzgâr- 
lardır. Çünkü rüzgârın özelliği esmektir. ‘Yayanlar’ ve “ayıranlar? ise melek- 
lerdir; çünkü ayırma, meleklerin haline uygun bir iştir.”!955 


1030 Buhâri, Enbiyâ, 2; Müslim, Birr, 159; Ebü Davud, Edeb, 16; Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 2/295. 
1031 Hafâci, Hâşiyetü 'ş-Şihâb, 9/368-369. 

1032 Konevi, Hâşiyetü'l-Konevi, 19/507. 

1033 İbn Cüzey, e?-Teshil li-Ulümi t-Tenzîl, Beyrut 1995, 2/441. 
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Âyetin işaretleri bölümünde, Beyzâvi'nin yukarıda yaptığı yorumu isim 
vererek nakleden İbn Acibe, Allah Teâlâ'nın, her asırda dinin ve tabiatın güzel 
bulduğu hayırlı şeyleri insanların arasında yaymak için gönderdiği âriflerin 
nefislerine yemin ettiğini, onların insanları düşük ve rezil işlerden temizleyip 
faziletlerle süslediklerini, yeryüzünün her tarafına ulaşarak bid'at ve gafleti si- 
lip attıklarını, doğru yolu her tarafta yaydıklarını, kulların onlarla manen hayat 
bularak hak ile bâtılı, doğru ile yanlışı, gafil ile kalbi uyanığı, manen perdeli 
olanlarla müşahede ehlini birbirinden ayırıp tanıdığını, bu âriflerin kalplere 
Allah'ı zikretmeyi öğrettiklerini, onu bütün bedene ve hayata yaydıklarını, 
onlara ayrıca günahlarının affedileceği şeyleri öğrettiklerini, gafil münkirleri 
de uyarıp onları, azaba düşürecek hal, söz ve işlerden sakındırdıklarını söyler.!95* 


Nefsin Perdeleri 


Beyzâvi, “Üç kola ayrılmış gölgeye gidin; o ne gölgelendirir ne de alev- 
den korur” (Mürselât 77/30-31) âyetlerinin tefsirinde, cehennemin, büyüklüğün- 
den ve şiddetinden dolayı dumanının üç kola ayrıldığını belirttikten sonra, 
işâri bir yorum olarak der ki: 


“Cehennemin dumanının üç kola ayrılmasından özellikle bahsedilmesi 
iki hikmetle olabilir: 


Biri şudur: İnsanı, kudsi nurlardan (marifetullahtan) perdeleyen nefis per- 
deleri üç tanedir; bunlar, his, hayal ve vehim perdeleridir. 


Diğeri ise şudur: İnsanı bu azaba götüren, şu üç kuvvettir: 


1. Vehim kuvveti. Onun bedende bulunduğu yer, dimağdır. 
2. Gazap kuvveti. O, kalbin sağ tarafında bulunur. 


3. Şehevi kuvvet. Bu kuvvet, kalbin sol tarafında bulunur. Bunun için 
şöyle denilmiştir: Cehennemin dumanından üçe ayrılan kollardan biri kâfirin 
başının üstünde, biri sağında, biri de sol tarafında durur.”055 


Beyzâvi bu yorumlarında, “nefsin perdeleri”, “kudsi nurları müşahede” 
ve “vücutta bulunan kuvvelerin” yerleri gibi tasavvufi konulara değinmiştir. 


Şehâbeddin el-Hafâci, Beyzâvi'nin “his”le zâhiri hasseleri yahut hiss-i 
müştereki veya onları içeren şeyi; “hayal” ile muhayyile kuvvetini kastetti- 


1034 İbn Acibe, a.g.e., 8/201-202. 
1035 Beyzâvi, a.g.e., 2/557. 
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ğini belirtir, bu arada Kur'an âyetlerini bu şekilde yorumlamanın bir zorlama 
olduğunu, Beyzâvi'nin, İmam'a (Fahreddin er-Râzi)'9* uyarak bu yorumları 
yaptığını söyler.'*97 Hafâci'nin, Beyzâvi'yi bu şekilde tenkitvari değerlendir- 
mesi manidardır. 


Konevi, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, isyana dalan nefsi kudsi nurlardan yani 
gerçek tevhidin müşahede edildiği gayb âleminden ve Allah Teâlâ'yı tanımak- 
tan perdeleyen şeyin zâhiri hasseler olup bunların tesbitinde ittifak bulundu- 
ğunu; hiss-i müştereke gelince, onun felsefecilerin ve bazı kelâmcıların görü- 
şü olduğunu söyler. Konevi, bu yorumunda sanki Şehâbeddin el-Hafâci'nin 
yorumlarını tahlil etmektedir. Konevi de Beyzâvi'nin, yukarıda yaptığı yoru- 
mu İmam?'dan (Fahreddin er-Râzi'den) aldığını, Kur'an'ın bu tür nüktelerle 
açıklanmasının hata olduğunu, bunun tövbeyi gerektiğini, böyle bir yorum 
yerine, “Kâfirler, hakkı kalpleriyle tasdikten, dilleriyle ikrardan ve âzalarıyla 
amelden yüz çevirdikleri için, azapları onların adedince üç kola ayrıldı” den- 
seydi daha güzel bir açıklama olacağını, en evlası bunun ilmini Allah'a havale 


etmek olduğunu söyler.!8 


Konevi, bu değerlendirmesiyle Beyzâvi'ye daha önce pek rastlamadığı- 
mız bir tenkit yöneltmiştir. İhtimal o bu cesareti Şehâbeddin el-Hafâci'den 
almıştır. 


Konevi, Beyzâvi'nin vehim, gazap ve şehvet kuvvetlerinin yerleriyle ilgi- 
li açıklamasının da yakini ilme dayanmadığını, evla olanın, şeriat ilimlerinde 
bu tür yorumlara girilmemesi olduğunu söyler. !”? 


Muhyiddin Şeyhzâde ise, Hâşiye'sinde, Beyzâvi'nin yorumlarına açık- 
lık getirmiş; his, hayal ve vehim kuvvetlerinin her birinin, nefsin zulmani ta- 
biat âlemine bağlanmasının sebebi olduğunu, bunun için ahirette her birine 
has karanlığın oluştuğunu, insanda meydana gelen bütün bozuk inançların ve 
bâtıl amellerin vehim, gazap ve şehvet kuvvetinden kaynaklandığını, azabın 
da bunların adedince çeşitlendiğini söyler.!**© | 


1036 Râzi'nin açıklamaları için bk. Mefâtihu 'l-Gayb, 30/242-243. 
1037 Hafâci, Hâşiyetü'ş-Şihâb, 9/373. 

1038 Konevi, Hâşiyetü'/-Konevi, 19/520. 

1039 Konevi, a.g.e., 19/521. 

1040 Şeyhzâde, Hâşiyetü Şeyhzâde, 8/461. 
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İbn Acibe, âyetlerin tefsirinde Beyzâvi'nin yukarıdaki yorumunu isim 
vermeden aynen alır, âyetlerin işaretlerinde ise, gafillerin ve salih amelden 
geri kalan münkirlerin kalplerine üç perde çekildiğini, bunların, gaflet perde- 
si, hevâ perdesi ve kâinatın maddi yönüne bağlanıp kalma perdesi olduğunu, 
bu perdelerin bir duman gibi kalplerini sardığını fakat onu serinletmediğini, 
kalpte yakin halinin sağladığı huzurla rıza ve teslimiyetin getirdiği rahatlığın 
bulunmadığını, gaflet ateşine düşen kimsede gazap, katılık, kabalık ve çirkin 


konuşma türü şeyler ortaya çıktığını söyler. 0” 


İbn Acibe, bu bölümde İmam Kuşeyri'nin şu yorumuna da yer verir: 


“Âyette, üç kola ayrılan dumanı oluşturan vasıflara işaret edilmektedir. 
Onlar, hayvani özellikler, saldırganlık ve şeytani huylardır. Bunların her biri, 
kalpteki katılık ve sertliğe göre dışa yansır. Bu vasıflar bazılarında öyle şiddet- 
lenir ki cehennemin kıvılcımları gibi büyük şekilde ortaya çıkar. Mesela gazap 


kuvveti ileri dereceye ulaşınca, adam her yana ateş püskürür.”9* 


Nâziât Süresi (79) 
Kudsi Ruhlara Verilen Yetki 


Beyzâvi, “Yemin olsun, derinliklere dalıp şiddetle çıkaranlara, kolayca 
çekenlere, (ilâhi emre imtisal için) yüzüp gidenlere, (hak yolunda) koşup ya- 
rışanlara ve (kendisine verilen) işi güzelce yerine getiren (melek veya beşere) 
ki, ey insanlar! Muhakkak öldükten sonra Rabb'inizin huzuruna çıkarılacak 
ve hesap vereceksiniz” (Nâziât 79/1-5) âyetinin tefsirinde, âyette bahsedilenlerle 
şunların kastedilmiş olabileceğini söyler: 

Ölüm anında görev yapan melekler, 

Yıldızlar, 

Bedenden ayrılma anında faziletli nefisler (kudsi ruhlar), 

Seyrü sülük halindeki nefisler, 

Cihada koşan gaziler, 

Gazilerin atları. 

Beyzâvi, üçüncü maddede geçen faziletli ruhların yaptıkları işleri şöyle 


açıklar: “Bu nefisler, hızlı bir şekilde bedenden ayrıldıktan sonra, meleküt 


1041 İbn Acibe, a.g.e., 8/211. 
1042 İbn Acibe, a.g.e., 8/211. 
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âlemine yüzercesine dalarlar ve ilâhi huzura ulaşmak için yarışırlar. Kudsi 
huzurda elde ettikleri şeref ve kuvvet sayesinde birtakım işleri idare ve tedbir 
edici olurlar (Yani bu hususta meleklere katılırlar veya bizzat bu işi yapmaya 
ehil ve ehliyetli olurlar).” 


Beyzâvi, seyrü sülük halindeki nefislerin (ruhların) yaptığı işleri de şöyle 
açıklar: “Bu nefisler, şehvetlerinden çekilip alınır, sonra kudsi âleme doğru 
koşar, manevi mertebelerde hızlıca yükselir, kemalat hallerine ulaşmak için 
yarışır, nihayet kendisi kemale erdiği gibi, nâkıs nefisleri kemale erdirmeye 
ehil olur.”194 


39 ce 


Beyzâvi bu yorumlarında, “ruhun kudsi huzura ulaşması”, “varlıkla üze- 
rinde tasarruf etme”, “kemale erme ve nâkıs insanları kemal erdirme” gibi 
tasavvufi konulara değinmiştir. 


Şeyhzâde, Beyzâvi Hâşiyesi'nde fazileti elde etmiş ruhların, ölümle bede- 
nin zulmetinden çıktıktan sonra, şevkle neşe ve hoşluk içinde meleküt âlemine 
dalacağını ve kudsi makamlara yükseleceğini, her nefsin (ruhun), dünyadan 
nefreti ve kudsi âleme ulaşmaya muhabbeti farklı olduğundan, derecelerinin de 
farklı olacağını, bu şerefli ruhların, noksan nefisleri kemale erdirme konusun- 
daki yüksek himmetlerinden ve kudsi kuvvetlerinden dolayı bu âlemdeki bazı 
işlerde etkilerinin ve görevlerinin olmasının akıldan uzak olmadığını belirtir.!*4 


Şehâbeddin el-Hafâci, Beyzâvi Hâşiyesi'nde kusurlardan temizlenip ke- 
male ererek fazileti elde eden ruhların ulaştığı makamın “yüce Rabb'e kurb 
makamı” olduğunu, bu kudsi ruhların vefattan sonra meleklere katıldığını, 
bunun için en yüksek makama ulaştıklarını ve ona alıştıklarını, İmam'ın (Fah- 
reddin er-Râzi) dediği gibi o makama ulaşan ruhların, elde ettikleri şeref ve 
kuvvetle dünyadaki bazı işleri görmede yetkili ve etkili olduklarını, bunun 
tecrübede birçok örneğinin bulunduğunu kaydeder.!** 


“İşlerinizde şaşkınlığa düşerseniz, kabirdekilerden yardım isteyiniz” 
sözünün, bazılarının zannettiği gibi hadis olmadığını, bununla birlikte, bazı 
mülhidler inkâr etseler de insanların (müminlerin) salihlerin kabirlerini ziya- 


1043 Beyzâvi, a.g.e., 2/564-565; ayrıca bk. Âlüsi, Rühu'/-Meâni, 30/24. 
1044 Şeyhzâde, Hâşiyetü Şeyhzâde, 8/488. 
1045 Hafâci, Hâşiye, 9/399. 


1046 İbn Kemal Paşa, Kırk Hadis Şerhi'nde, bu sözü hadis olarak açıklar (bk. Resâilü İbn Kemal, 
İstanbul 1316, s. 62-64; Aclüni, Keşfü /-Hafâ, nr. 213). 
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ret ederek onlarla Allah Teâlâ'ya tevessülde bulunmanın câiz olduğu konu- 
sunda görüş birliğine vardıklarını belirten Şehâbeddin el-Hafâci, Beyzâvi'nin 
dördüncü maddede bahsettiği seyrü sülükün dünyada gerçekleştiğini, örfte 
sülükün, ibadette gayret ve ilâhi marifetlerde terakki ile zâhiren ve bâtınen 


temizlenmek olduğunu söyler." 


Konevi, ruhların yükseldiği kudsi âlemin meleküt âlemi yeni gayb âlemi 
olduğunu, bedenden ayrılan ruhların dünyadaki bazı işleri görmesinin melek- 
ler gibi olmadığını, hıristiyanlardan bir grubun da faziletli ruhların bedenden 
ayrıldıktan sonra meleklere katıldığını söylediklerini, bu yorumda kastedilen- 
lerin melekler değil, güzel vasıflarla süslenmiş, fazileti elde etmiş kâmil nefis- 
ler (ruhlar) olduğunu, bu halde sahip oldukları şeref ve kudsi kuvvetten dolayı 
kendilerine münasip işleri gördüklerini söyler. Kabir ziyaretlerinin ayrı bir şey 
olduğunu, ondan gayenin kabirdekilerden yardım isteyerek tevessülde bulun- 
mak değil ölümü hatırlamak ve ona hazırlanmak olduğunu söyleyen Konevi, 
“İşlerinizde şaşkınlığa düşerseniz, kabirdekilerden yardım isteyiniz” sözünün 
hadis olmamakla birlikte, onun, ölümü hatırlayarak ve yakında onlara katıla- 
cağınızı düşünerek kabirdekiler hakkındaki hayret ve şaşkınlığınızı giderin, 
manasında olduğunu, bu sayede göğsün (kalbin) açılacağını ve kabirdekiler- 
le ilgili hayretin gideceğini, bunun bir hadiste!" dile getirildiğini kaydeder. 
Konevi, hayattaki veya vefat etmiş salihleri ve âlimleri duada vesile etmenin, 
faziletli ruhların iş görmesine girmediğini, bunun şerefli mekân ve zamanların 
vesile edilerek Allah'tan bir şey istenmesine benzediğini söyler.!** 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde Beyzâvi ile ortak açıklamalar yapar, tefsir 
kısmında iki ve üçüncü maddeler hariç diğerlerini verir, bu iki maddeyi ise 
âyetin işaretlerinde isim vererek özetle nakleder.!*“* 


İbn Acibe, Cenâb-ı Hakk'ın birliğinin tecelli ettiği mana denizlerine dala- 
rak mâsivayı görmekten kurtulan, dünya bağlarından ve hevâya tâbi olmaktan 
sıyrılan, fikirleriyle meleküt âleminin nurlarına ve ceberüt âleminin sırlarına 
dalan, kudsi huzura ulaşmak için yarışan ve Cenâb-ı Hakk'ın verdiği yetki ile 


1047 Hafâci, Hâşiye, 9/399. 


1048 Bahsedilen hadisin meali şöyledir: “Lezzetleri yok eden ölümü çok hatırlayın. Genişlik içindeki 
bir adam ölümü hatırladığında, hayat ona dar gelir. Darlık içindeki biri ölümü hatırlarsa, hayat 
ona rahat gelir.” 


1049 Konevi, a.g.e., 20/52. 
1050 İbn Acibe, a.g.e., 8/228. 
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kâinatın birtakım işlerini yürüten ruhlara yemin edildiğini, bunun kutubluk 
makamı olduğunu belirtir ve âyete şu işâri manaların da verebileceğini söyler: 


Kendini bütünüyle taat ve ibadete vererek şehvetlerinden ve nefsani haz- 
larından sıyrılan nefislere andolsun. Onlar, ibadet ehlinin nefisleridir. 


Aşk ile Allah'a koşarak dünyadan ve dünya ehlinden uzaklaşan nefislere 
andolsun. Bunlar, zâhidlerin nefisleridir. 


Akıllarıyla ilimlerin sırlarına dalıp Kur'an ve Sünnet'ten kıyamete kadar 
faydası devam edecek inci yakut misali hakikatler çıkaran nefislere andolsun. 
Onlar, ilimde yüksek pâye elde etmiş âlimlerin nefisleridir. 


Türlü mücâhedelerle ve makamlarda yükselerek yüce Allah'a ulaşmak 
için yarışan ve nihâyet Cenâb-ı Hakk’ı müşahedeye ulaşan nefislere andolsun. 
Onlar, ârif velilerin nefisleridir. 


Cenâb-ı Hakk'ın izniyle insanların manevi rızıklarını, gıdalarını ve rütbe- 
lerini taksim etme işini yürüten nefislere andolsun. Onlar, kutubların ve gavs- 


ların nefisleridir.'!©! 


Fahreddin er-Râzi'nin, “Manevi terbiyenin sonunda kemalatı elde eden 
nefisler, kulları Allah'a davet etme işini yürütürler” ilavesini nakleden İbn 
Acibe,'92 âyetlerin işâri açıklamasına örnek olarak Rüzbihân-ı Bakli'nin şu 
yorumuna yer verir: 


“Âyet, âriflerin kalplerine çarpan ilâhi tecellilerin kuvvetine işaret et- 
mektedir. Kalbe gelen bu tecelliler, Allah'a âşık ruhları, yaratılmış varlıklara 
bağlanmaktan çekerek asıl kaynağına (Allah'a) yöneltir, ilâhi huzura ulaşma 
şevki içinde olan ruhlar, keşif vakti Cenâb-ı Hakk'ın eşsiz cemalini müşahede 
ettiklerinde bedenlerinden rahatça, neşe ile çıkarlar. Bu ruhlar, meleküt âle- 
minde ve ceberüt âleminin tecellileri içinde ezeli ve ebedi sırları elde etmek 
için yüzerler. Bütün himmetlerini kullanarak meleküt âleminde yükselmek ve 
zâti tecellinin cennetlerine ulaşmak için yarışırlar. İşleri yürütenler de kudsi 
nurla aydınlanmış akıllardır. Bu akıllar, vahye ve hakiki ilhamlara göre kulluk 
işlerini yürütürler.”!05 


1051 İbn Acibe, a.g.e., 8/227-228. 
1052 İbn Acibe, a.g.e., 8/228. 
1053 Rüzbihân-ı Bakli, Arâisü'/-Beyân, 3/481. 
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Mutaffifin Süresi (83) 
Kalbin Kapanması 


i 


Beyzâvi, “Hayır, onların kazandıkları günahlar kalplerini paslandırmış- 
fır “ (Mutaffifin 83/14) âyetinin tefsirinde, içine daldıkları günahların sevgisinin 
onları iyice sardığını, bunun kalpleri üzerinde kalın bir pas tabakası oluştur- 
duğunu, bu halin kalplerini manen kör edip hak ile bâtılı seçemez duruma gel- 
diklerini, çünkü bir işi çokça (ve devamlı) yapmanın insanda meleke (huy ve 
tabiat) halini aldığını söyler; sürekli yapılan fakat tövbe edilmeyen günahların 


1054 


sonuçta kalbi tamamen örttüğünü haber veren hadise'”“ yer verir.!9s 


Şeyhzâde, Beyzâvi Hâşiyesi'nde insan günahları tekrar ederse, kalbinde 
nefsani bir meleke (yerleşik kötü huy) oluştuğunu, bu yüzden günahtan sa- 
kınmanın ortadan kalktığını, tam aksine günaha meyil ve rağbetin arttığını, 
bunun kalbi örten kir, pas ve zulmet olduğunu, onu hak ile bâtılı birbirinden 
ayırmaktan engellediğini, taatlerin de nurunun ve ışığının bulunduğunu, bu- 
nun insanın hakkı ve bâtılı tanımasına yardımcı olduğunu belirtmiş, artarak 
devam eden günahların sonuçta kalbi tamamen simsiyah hale getirdiğini, artık 


o kalpte marifet ve hayâdan hiçbir şey kalmadığını söyler.!©5* 


Şehâbeddin el-Hafâci, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, bir fiili tekrar etmenin in- 
sanda yerleşik bir tabiat halini aldığını, filin kötü olması durumunda etkile- 
rinin giderilmesinin çok zor olduğunu, sürekli işlenen günahların sevgisinin 
de insanın içinde yerleşip kaldığını, aynanın yüzünün kir ve pasla tamamen 
kapanıp bir şey göstermez hale geldiği gibi, ısrarla işlenen günah kirlerinin 
de kalbi örttüğünü, insanın fıtratını değiştirdiğini söyler; paslanan kalplerin 
cilasının zikir ve istiğfar olduğunu bildiren hadisi nakleder. !° 


1054 Hadisin tamamı şöyledir: “Kul, bir günah işlediği zaman kalbinde siyah bir nokta oluşur. Eğer 
kendini günahtan uzak tutar, istiğfar ve tövbe ederse kalp parlar. Ama günaha devam ederse 
o siyahlık artar ve sonunda kalbi tamamen kaplar. İşte bu, Allah Teâlâ'nın, “Öyle değil, fakat 
onların yapmış olduğu günahlar kalplerini iyice kaplamıştır ' (Mutaffifin 83/14) âyetinde anla- 
tilan, kalbin kapanması ve günahla örtülmesidir” (Müslim, İmân, 231; Tirmizi, Tefsir, 83; İbn 
Mâce, Zühd, 29; Mâlik, e/-Muvatta, Kelâm, 18; Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 2/297). 

1055 Beyzâvi, Envârü 1-Tenzil, 2/578. 

1056 Şeyhzâde, Hâşiyetü Şeyhzâde, 8/541. 

1057 Hafâci, Hâşiye, 9/443-444. 
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Konevi, günahlar sebebiyle kalpte oluşan siyah noktaların manevi oldu- 
gunu, durumun bir temsille anlatıldığını, bununla günahların karanlık gibi ol- 
duğunaişaretedildiğini, kalbinmühürlenmesininde manevi olduğunu söyler. 5$ 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde, Beyzâvi ile ortak sayılacak açıklamalar ya- 
par, kalbin günahlarla kapanmasıyla ilgili hadise yer verir, âyetin işaretleri 
kısmında ise kalbin günah kirleriyle tamamen kapanmasının sonucunda kulun 
Allah'tan perdelendiğini, kalbini hevânın kirlerinden temizleyip onu zikir ve 
fikir nurlarıyla yıkayan kimsenin kalbinde müşahede nurlarının parladığını 
ve ilâhi sırların ortaya çıktığını, öyle ki kulun dünyada ve ahirette Cenâb-ı 
Hakk'ı müşahede ettiğini, böylece illiyyin makamına yükselmiş mukarrebin- 
den (ilâhi huzurda özel yakınlık elde etmiş âriflerden) olduğunu söyler; kalbi 
şehvet kirleriyle kalbi kapanan müminlerin ise, cennete giren avam müminler- 
den olarak iki dünyada da perdeli kalacağını belirtir. 


Kalbi müşahededen perdeleyen kirler yani perdelerin altı çeşit olduğunu 
söyleyen Ibn Acibe, bunları şöyle sayar: 

1. Şirk perdesi, 

2. İnkâr perdesi, 

3. İsyan perdesi, 

4. Gaflet perdesi, 

5. İbadet ve taatlerden manevi tat alma ve onunla yetinme perdesi, 

6. Kâinattaki varlıkları görme ve onlara bağlanma perdesi. 

Kalbin bütün bu kirlerden temizlenip perdelerden kurtulunca müşahede 
makamına yükseldiğini belirten Ibn Acibe, bütün bu perdelerin kalkmasının 


da ancak ârif şeyhlerin sohbetiyle (manevi terbiyelerine girmekle) gerçekle- 
şeceğini hatırlatır.'9** 


Fecr Süresi (89) 


Nefs-i Mutmainne 


Beyzâvi, “Ey mutmain olmuş (Allah'ın zikriyle huzur ve süküna kavuş- 
muş) nefis! Sen Allah'tan, Allah da sende razı olarak Rabb'ine dön!” (Fecr 
89/27) âyetinin tefsirinde mutmain nefsi, “Allah'ın zikriyle huzur ve sükün 


1058 Konevi, Hâşiye, 20/149-150. 
1059 İbn Acibe, e/-Bahrü'1-Medid, 8/260-261. 
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bulan nefistir” şeklinde tarif eder ve bu nefsin sebepler silsilesi içinde bü- 
tün sebep ve varlıkları yaratan yüce Allah'a yükselerek O'nu tanımakla huzur 
bulduğunu, başka bir şeye ihtiyacı kalmadığını (istiğnâ), O'nunla bütün kor- 
kulardan kurtulduğunu ve böylece huzura erdiğini belirtir. 


Mutmain nefsi, hakka ulaşarak yakine kavuşan ve artık hiçbir şüphesi 
kalmayan nefis olarak da tanıtan Beyzâvi, onun yakini imanıyla korku ve hü- 
zünden yana “güvende olan nefis” manasına geldiğini de hatırlatır. 1°60 


“Rabb'ine dön!” hitabında, “Nefisler (ruhlar) bedenler yaratılmadan 
önce âlem-i kudste mevcuttu” diyen görüşe bir işaret bulunduğunu söyleyen 
Beyzâvi, bu nefsin Allah tarafından kendisine verilene razı olduğunu, ondan 
da Allah katında razı olunduğunu, ona, “Salih kullarımın arasına veya mukar- 
rebinlerin zümresine gir” dendiğini, böylece mutmain nefsin (ruhun) onların 
nuruyla aydınlandığını, çünkü kudsi cevherlerin birbirine karşı konmuş ayna- 
lar gibi olduğunu belirtir.'©6! 


22 ce 29 CCA 


Beyzâvi bu yorumlarında, “Allah ile huzur”, “vuslat”, “âlem-i kuds”, “is- 
tiğnâ”, “nefs-i mutmainne” gibi tasavvufi tabirlere yer vermiştir. 


Şeyzâde, mutmain nefse yapılan bu hitabın ölüm anında yahut tekrar 
dirilme sırasında veya cennete giriş esnasında yapılacağını, hitabın ya biz- 
zat Cenâb-ı Hak tarafından veya bir melek vasıtasıyla olacağını belirtir; 
Beyzâvi'nin nefs-i mutmainneyi tarifinde, nefsin, Allah'ı tanımakla istikrara 
kavuştuğuna, bu marifetle mâsivadan müstağni olduğuna ve bütün korkuların- 
dan kurtulduğuna dikkat çekildiğini kaydeder. 1062 


Mümin vefat ettiğinde ashâbü'”l-yemine veya mukarrebin velilere karışıp 
şerefli bir hal içinde olacağını belirten Şeyhzâde, bu şerefli halin, onların nur- 
larının kendisine yansıması olduğunu, şerefli ruhların cilalı parlak aynalara 
benzediğini, karşı karşıya geldiklerinde birindeki fazilet ve kemalatın diğerine 
aksettiğini söyler.96 


Şehâbeddin el-Hafâci, Beyzâvi'nin yorumundaki kudsi cevherlerle, me- 
leküt âlemindeki hür ruhların kastedildiğini söyler.!9“* 


1060 Beyzâvi, a.g.e., 2/595. 

1061 Beyzâvi, a.g.e., 2/596. 

1062 Şeyhzâde, Hâşiyetü Şeyhzâde, 8/598. 
1063 Şeyhzâde, a.g.e., 8/599. 

1064 Hafâci, Hâşiyetü 'ş-Şihâb, 9/492, 
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Konevi ise salih kullara katılma durumumda kudsi ruhlardan birinde olan 
ilim ve marifetlerin diğerine aksettiğini, böylece noksan olanın kemale erdiği- 
ni ve yüksek dereceler kazandığını belirtir. Ayetin zâhirinden bunun ölümden 
önce olduğunun anlaşıldığını kaydeden Konevi, bu durumda içine girilecek 
cennetin ruhani bir cennet olup onun dünyada bulunduğunu, bu cennete gi- 
ren safi ruhun ilâhi marifetlerle, Allah'ın nimetlerine nazarla, onları yaratanın 
büyüklüğüne ve açık hâkimiyetine delil çıkararak ve sonra vuslat denizine 
dalarak lezzetlendiğini belirtir. Ruha yapılan bu hitabın ve ikramın ölümden 
sonra da olabileceğini kaydeden Konevi, aynı şekilde ahirette bir araya gelen 
safi ruhların, birbirinden nur ve ilâhi marifetler alacağını, birinde olan kemal 
halinin diğerine yansıyacağını ve onu âli derecelere yükseltecek bir kemale 
ulaştıracağını söyler."*©5 


İbn Acibe, mutmain nefsin, Allah'ın zatı, zikri veya müşahedesiyle hu- 
zura erdiğini, onun yakine ulaşmış, bütün şek ve vehimlerden kurtulmuş, her 
türlü korku ve hüzünden güvendeki bir nefis olduğunu belirtir ve Allah'ın 
kendisinden, onun da Allah'tan razı olduğu bu nefsin kudsi ruh sahibi mukar- 
rebinin ruhu olduğunu hatırlatır.966 


İbn Acibe, âyetin işaretlerinde Rüzbihân-ı Bakli'nin nefs-i mutmainne 
hakkındaki şu orijinal yorumuna yer verir: 


“Nefs-i mutmainne, kendisini yokluktan varlık âlemine getiren ezeli nu- 
run ilk hitabının nurundan ortaya çıkan, Cenâb-ı Hak'la, O'nun hitabı ve vus- 
latıyla huzura eren ruhtur. Allah onu âyetteki hitapla ilk kaynağına davet etti. 
O, ilk andan son ana kadar Allah'ın müşahedesinden başka bir şeye meylet- 
medi; Allah'tan Allah ile razı oldu, ezeldeki seçilmesiyle de Allah kendisinden 


razı oldu.”1067 


Beyzâvi, tefsirinde nefsin mertebeleri hakkında bir sıralamadan bahset- 
mezken, İbn Acibe, (Kur'an'da zikredildiği şekliyle) nefislerin emmâre, lev- 


1065 Konevi, Hâşiyetü '/-Konevi, 20/271. 
1066 İbn Acibe, a.g.e., 8/303. 


1067 Rüzbihân-ı Bakli, Ardisü 7-Beyân fi Hakâiki'(-Kur'ân, 3/506. Bakli, aynı sayfada, âriflerden 
Hüseyin'in nefislerle ilgili şu yorumuna yer verir: “Nefs-i mutmainne, (sadece Allah'a bağ- 
lanmış) tekten bir nefistir. Şükreden nefis, kendisine merhamet edilmiş nefistir. Seçilmiş nefis 
(en-nefsü”l-hâssa), ârif olan nefistir. Akıllı nefis, Allah'tan razı olan nefistir. Devamlı kötü işleri 
emreden (emmâre) nefis ise, cahil olan nefistir.” Şu tarif de İbn Atâ'ya ait: “ Nefs-i mutmainne, 
Allah'ı yakinen tanıyan, bir an olsun O'ndan ayrı kalmaya sabredemeyen nefistir (ruhtur).” 
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vâme ve mutmainne olarak üç sınıf olduğunu, bazılarının buna mülhimeyi de 
eklediğini söyler.'9© 


Şems Süresi (91) 
Nefsi Tezkiye ve Nefs-i Mülhime 


Beyzâvi, “Nefse ve onu düzgün şekilde biçimlendirene, sonra da ona kö- 
tülük duygusunu ve takvasını ilham edene yemin olsun ki, nefsini arındırıp 
temizleyen kurtuldu, onu kötülüklere gömüp kirleten kimse de ziyana uğradı” 
(Şems 91/7-10) âyetlerinin tefsirinde, nefse günah ve takvanın ilham edilmesi- 
nin, ona bu iki şeyi anlayacak idrak verilmesi ve kendisine bunların tanıtıl- 
ması manasında olduğunu, diğer bir görüşe göre ona her ikisini yapabilme 
imkânı (kabiliyeti ve gücü) verildiğini söyler; tezkiyeyi artırma ve geliştirme 
manasında alarak âyete, “Nefsini ilim ve amelle geliştiren (yükseltip kemale 
erdiren) kurtuldu” manasını verir, nefsi cehalet içinde bırakarak ve günahla- 
ra daldırarak noksan bırakanın ve kabiliyetlerini gizleyenin zarara uğradığını 
belirtir, nefse yapılan bu yeminle insanların yüce yaratıcının varlığını, zatının 
vâcip olduğunu ve kemal sıfatlarını bilmeye sevkedildiğini, bu bilginin yani 


tevhidin nazari kuvvetin en üst derecesi olduğunu kaydeder."*©* 


393 ce 39 ce 


Beyzâvi, bu yorumunda “ilham”, “tezkiye”, “nefsi kemale erdirme” gibi 
tasavvufi tabirlere yer vermiştir. 


Şehâbeddin el-Hafâci, nefse günah ve takvanın ilham edilmesinin, bu iki 
şeyin kalbe atılıp onları yapmaya sevk (ve mecbur) edilmesi manasında değil, 
bunların insana tanıtılması, ona doğruyu eğriden ayıracak ilmin ve idrakin ve- 
rilmesi manasında olduğunu belirtir, diğer bir yoruma göre bunun manasının, 
nefse her iki işi yapabilme kabiliyeti ve gücünün verilmesi olduğunu söyler. 
Âyette, kul kendi işini kendisi yaratır diyen, Mu'tezile mezhebine bir delil 
bulunmadığını belirten Hafâci, Zemahşeri'nin böyle bir vehme kapıldığını ve 


bunun yanlış olduğunu hatırlatır. "° 


Konevi, Beyzâvi'nin yorumundaki tezkiyenin, sadece arınmak manasın- 
da değil, ilim ve amel yönünden manen terakki ederek yükselmek manasında 


1068 İbn Acibe, a.g.e., 8/303. 
1069 Beyzâvi, a.g.e., 2/599-600. 
1070 Hafâci, Hâşiye, 9/501. 
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olduğunu, bunun, “Onu, cehalet ve günahlarla noksanlaştıran ziyana uğradı” 
yorumuna münasip düştüğünü belirtir.'©! 


İnsanda iki kuvvetin bulunduğunu, bunlardan birinin ilim ve idrak (nazari 
kuvvet), diğerinin ise amel ve icraat (ameli kuvvet) olduğunu, ilmin sonunun 
tevhid, amelin sonunun ise şükür ve sonsuz ilâhi nimetler içinde kaybolmak 
(kendinden geçip hayrette kalmak) olduğunu belirten Konevi, şükürden kastın 
örfi manadaki şükür olup onun kalbin yapacağı ibadetle birlikte dil, beden ve 
âzalarla yapılan ibadetleri içerdiğini söyler."9”? 


İbn Acibe, Beyzâvi'nin nefse günah ve takvanın ilham edilmesi konusun- 
daki kısa izahını açarak vermiş; Allah Teâlâ'nın nefse, taati ve mâsiyeti ilham 
ettiğini, ona mâsiyetin kötülüğünü ve taatin güzelliğini öğrettiğini yahut nefse 
kötülüğün ve takvanın yolunu tanıttığını ve ona her birini yapabilecek kuvvet 
verdiğini belirtir. 

Nefsi kötü sıfatlardan arındırıp ıslah eden, iman ve taat ile temizleyip ke- 
male erdiren kimsenin her türlü sıkıntıdan kurtulup istenen bütün güzellikleri 
elde ettiğini belirten İbn Acibe, Allah Teâlâ'nın, şekavetini murat ettiklerine 
fücuru, saadetini murat ettiklerine ise takvayı ilham ettiğini hatırlatarak, işin 
kader boyutuna dikkat çeker.!97* 


İbn Acibe, âyetlerin işaretlerinde, Allah Teâlâ'nın nefsi düzenleyip şekil- 
lendirdiğini, onu ilâhi yakınlık ve Allah'tan uzaklık için hazır hale getirdiğini, 
ona verdiği akıl nuru ile kendisine günah ve takvanın ne olduğunu öğrettiğini 
belirtir ve âyetle ilgili Kuşeyri?'den şu yorumu nakleder: 


“Nefsini günah ve ayıplardan, yaptığı iyiliklere bir karşılık beklemek- 
ten temizleyen, ayrıca nefsini ilâhi taksimlere itirazdan ve haram işlemekten 
uzaklaştıran kurtuldu. Nefsine hainlik eden, onun kontrolünü ihmal eden ve 
onu günahlarla kirleten kimse ise zarar etti.”1974 


Süfiler, nefsi, sahip olduğu sıfatlara göre değişik mertebelere ayırırlar, 
ılhama mazhar olan nefse de “nefs-i mülhime” ismini verirler ve genelde bu 
âyeti delil gösterirler. Gerçi burada ıstılahi manada bir ilhamdan söz edilmi- 


1071 Konevi, Hâşiyetü '/-Konevi, 20/294. 
1072 Konevi, Hâşiye, 20/294-295. 

1073 İbn Acibe, e/-Bahrü'1-Medi, 8/309. 
1074 Kuşeyri, Letâifü'-İşârât, 6/292-293. 
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yor, âyette nefse (ruha) takvanın ilham edildiğinden bahsedilliyor. Takva, bü- 
tün marifetleri, manevi müjde ve hayırları içeren bir kavramdır. Bu yönüyle 
tasavvufi ıstılahtaki ilhamla bir irtibat kurulabilir. 


İnşirâh Süresi (94) 
Halk İçinde Hak'la Olmak/Halvet Der-Encümen 


Beyzâvi, “Resülüm, senin için göğsünü açıp genişletmedik mi?” (İnşirâh 
94/1) âyetinin tefsirinde, Hz. Peygamber'in (s.a.v) göğsünün, Cenâb-ı Hakk'a 
münâcât ve aynı zamanda halkı davet yapmak için genişletildiğini belirttikten 
sonra, onun bu durumunu şu tasavvufi yorumla özetler: 


291075 


“Böylece o, (bir yönüyle) gaip ve (diğer yönüyle) hazır oldu. 


Beyzâvi, bu yorumuyla tasavvufun, “Zâhiri halkla, bâtını Hak'la olma” 
prensibini dile getirmiştir. Nakşi pirlerinden Abdülhâlik-ı Gucdüvâni bu pren- 
sibi Farsça bir tabirle “halvet der-encümen” şeklinde özetler.'*7 “Süfi kâin- 
dir ve bâindir” tarifi de aynı manadadır.'*77 İmâm-ı Rabbâni (v. 1034/1624) 
süfinin bu halini, “Kişi sevdiği ile beraberdir”98 hadisini delil göstererek 
izah eder.'*”? Bu hali, “celvette halvet”, “Eli kârda gönlü yârda” şeklinde ifade 
edenler de olmuştur."**9 


Konevi, Beyzâvi'nin yorumunu şöyle açıklar: “Hz. Peygamber (s.a.v), ce- 
sed-i şerifiyle insanlarla birlikte olurken, Cenâb-ı Hakk'a münâcâtla onlardan 
ayrı idi. Yahut o, insanlara hükümleri ve marifetleri öğretmek için kendileriyle 
birlikte oluyor, Cenâb-ı Hak'tan kudsi nurları almak için onlardan ayrı bulunu- 


1075 Beyzâvi, a.g.e., 2/605. 


1076 bk. Hâni, e/-Kevdkibü'd-Dürriyye alâ Hadâiki'-Verdiyye, s. 364. Hâni, “halvet der-encümen” 
tabiriyle neyin kastedildiği hakkında şu açıklamayı nakleder: “Bu ifade, âli nisbetin kalbi isti- 
lasını anlatmak için kullanılır; öyle ki bu hal içindeki kimsenin halk içinde bulunması ona ters 
olmadığı gibi, onlarla muamelesi de bu hale bir zarar vermez. Bu durum gerçek halvet olup, 
“Öyle er kişiler vardır ki onları hiçbir ticaret ve alışveriş Allah'ı zikretmekten alıkoymaz' (Nür 
24/37) âyeti bu hale işaret etmektedir” (Hâni, a.g.e., s. 364). 


1077 Süfinin kâin ve bâin oluşuyla ilgili geniş açıklama için bk. İmâm-ı Rabbâni, Ahmed b. Abdüla- 
had es-Serhendi, Mektübât-ı Rabbâni (trc: Heyet), İstanbul: Semerkand Yayınları, 2009, 1/175- 
177 (24. Mektup). 


1078 Buhâri, Edeb, 96; Müslim, Birr, 50; Tirmizi, Zühd, 50; Hâkim, e/- Müstedrek, 4/171. 
1079 İmâm-ı Rabbâni, a.g.e., 1/175 vd. (24. Mektup); ayrıca bk. 295. Mektup. 
1080 bk. Hasan Kâmil Yılmaz, Anahatlarıyla Tasavvuf ve Tarikatlar, İstanbul: Ensar Neşriyat, 2010, s. 259. 
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yordu. Bunun aksi de söylenebilir. Şöyle ki: Hz. Peygamber (s.a.v), kendisinden 
çeşitli marifetleri almak için Cenâb-ı Hakk'ın huzurunda manen hazır olurken, 
insanları davet ve onlara fayda vermek için o huzurdan ayrı bulunuyordu. Kal- 
biyle ilâhi huzurda olması, bedeniyle ayrı kalmaya mani olmuyordu.” 


Hz. Peygamber'in (s.a.v), kalbi genişlediği ve içine Allah tarafından nur- 
lar sürekli atıldığı için her iki hali yani insanların içindeyken Hak ile huzurda 
olmayı korumaya güç yetirdiğini belirten Konevi, bunun iki zıt şeyi bir arada 
bulundurmak manasına geldiğini, onun Allah'ın sırlarından bir sır olduğunu, 
ancak bu işin tek cihetten değil iki yönden oluştuğunu, yani olayın zâhiren ve 
bâtınen, beden ve ruhla gerçekleştiğini, bunun ise mümkün olup ortada bir 
müşkülün bulunmadığını söyler.!9s! 


Şeyhzâde ise, Cenâb-ı Hak'la huzur ve O'na münâcât makamının “müşa- 
hede makamı” olduğunu, bunun halktan uzaklaşmayı gerektirdiğini, halktan 
ayrı olan kimsenin ise onları davet ve terbiye işini yerine getiremeyeceğini, 
bunun için Hz. Peygamber'in (s.a.v) göğsünün ilk günlerde daraldığını fakat 
sonra Cenâb-ı Hakk'ın genişletmesiyle her iki işi birden yapacak kuvvet ve 
kabiliyete kavuştuğunu, zâhiriyle halkla meşgulken, bâtınıyla Hakk'ın huzu- 
runda bulunabildiğini söyler. !8? 


İbn Acibe, âyetin tefsirinde Hz. Peygamber'in (s.a.v) göğsünün gayb 
ve şehadet âlemini içine alacak kadar genişlediğini, mana âleminden aldığı 
nuru, feyzi ve ilmi diğer insanlara verecek bir kabiliyet kazandığını, insanların 
içinde bulunmasının, onun meleküt âleminden nur almasına mani olmadığını, 
halkın işleriyle meşgul olmasının ise, kendisini Hakk'ın müşahedesinden en- 
gellemediğini belirtir. !°® 


Bu sürede Hz. Peygamber (s.a.v) için zikredilen nimetlerin ve işlerin, 
onun Allah'a davet eden ârif-i billâh halifelerine de aynen söylendiğini belir- 
ten İbn Acibe, kâmil insanlardan bunun şükrü olarak diğer insanların kemale 
ermesi için çalışmasının isteneceğini söyler.!98* 


Velilerden Hakim et-Tirmizi, Hz. Peygamber'in (s.a.v) kalbinin daralması- 
nın avam insanlarda olduğu gibi şeytanın vesvesesinden olmadığını, bütün pey- 


1081 Konevi, Hâşiyetü '/-Konevi, 20/327. 
1082 Şeyhzâde, Hâşiyetü 'ş-Şeyhzâde, 8/626. 
1083 İbn Acibe, e/-Bahrü'/-Medid, 8/321. 
1084 İbn Acibe, a.g.e., 8/323. 
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gamberlerin bundan korunduğunu, onların göğsünü daraltan şeyin, kâfirlerin 
Allah'a ortak koşmaları yahut O'nu yalanlamaları olduğunu belirterek der ki: 


“Kalbin daralmasının bir sonu yoktur. Herkesin kalbi, cehaleti ve kızgın- 
lığı ölçüsünde daralır. Göğüs Allah'ın hidayet nuruyla açılınca, onun da açı- 
lıp genişlemesinin bir sonu yoktur. Göğüs Hakk'a kapalı olunca, bâtıla açılır. 
Bâtıla karşı kapalı olunca Hakk'a açılır. ‘Biz senin için göğsünü açmadık mı?’ 
(İnşirâh 94/1) âyeti, Hz. Peygamber'in (s.a.v) göğsünün ilâhi nurlarla açıldığını 
ve bâtıla tamamen kapandığı ifade etmektedir. Müminin gönlü ise çoğu zaman 
vesvese, gam, üzüntü, ihtiyaç peşinde koşma, birçok hadiseyle karşılaşma ve 
başına gelen musibetler yüzünden daralır durur. Mümin, bir bâtıl ve haram 
şeyin anlatıldığını işitince de kalbi tahammül edemez, daralır. Çünkü Allah 
Teâlâ onun kalbini İslâm nuru ile açıp genişletmiştir; artık o, Rabbinden ge- 
len bir nur üzere hareket eder; her şeye nurla bakar, işin iç yüzünü görür.”!985 


Âdiyât Süresi (100) 
Kemalat Peşinde Koşan Nefisler 


Beyzâvi, “Yemin olsun (Allah yolunda) harıl harıl koşanlara, (nallarıyla 
taşlara) çarparak kıvılcım saçanlara, (ansızın) sabah düşmana baskın yapan- 
lara, o anda tozu dumana katanlara ve düşmanın içine dalanlara ki, gerçek- 
ten insan, Rabb'ine karşı pek nankördür” (Âdiyât 100/1-6) âyetlerinde yapılan 
yeminlerin, zâhiri düşmanlara karşı saldıran atlara ve onları süren mücahidle- 
re yapıldığı gibi, kemalat peşinde koşan, fikirleriyle marifet nurlarını ortaya 
çıkaran, kendilerine kudsi nurlar tecelli edince hevâ ve âdetlerinin üzerine 
saldıran ve ilâhi şevk ile onları kalpten söküp atan nefislere yani kudsi ruhlara 
da yapılmış olabileceğini belirtir.!9*6 


İsmail Konevi, Beyzâvi'nin bu yorumunun mükâşefe erbabının usulü 
üzere yapıldığını, eğer onu bir rivayet destekleseydi onun latif (ince ve hoş) 
bir mana olduğunu, burada nefislerle kastedilenin, onları kemale erdirmek 
için gayret eden ruhlar olduğunu, küçük cihadda ganimet malları elde edildiği 
gibi, cihâd-ı ekber olan nefis ve şeytanla mücâhedenin sonunda da kudsi nur- 
ların yani ilâhi marifetlerin elde edildiğini söyler.!©“7 


1085 Hakim et-Tirmizi, Beyânü 'l-Fark Beyne 5-Sadr ve -Kalb ve '!-Fuâd ve 'i-Lüb, Kahire 1958, s. 41-42. 
1086 Beyzâvi, Envdrü 1-Tenzil, 2/615. 
1087 Konevi, Hâşiyetü'/-Konevi, 20/404-405. 
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İbn Acibe, âyetin tefsirinde, Beyzâvi ile ortak sayılacak açıklamalar ya- 
par; âyetlerin işaretlerinde ise Allah Teâlâ'nın aşk ile kendisine yönelmiş ruh- 
lara yemin ettiğini, bu kudsi ruhların kalpteki kötü düşüncelere saldırıp onları 
murakabe kuvvetiyle silip yok ettiklerini, kalp cevherinden fikir ve ibret nu- 
runu ortaya çıkardıklarını, kalpteki dünya, hevâ, nefis ve şeytan düşmanlarına 
hücum edip müşahede nurlarının parlaması esnasında onları muhalefet kılıcı 
ile ezip kahrettiklerini, tövbe ve hidayet rüzgârıyla kötülük ve günah tozlarını 
havaya kaldırıp yok ederek kalbi onlardan temizlediklerini, ondan sonra ma- 
nevi ilimlerin ve sırların içine daldıklarını, onlardan ganimet ve gıda olarak 
elde ettiklerini kalp hazinelerinde ve sır depolarında sakladıklarını söyler.988 


Tekâsür Süresi (102) 
Yakin Mertebeleri 


Beyzâvi, “Elbette yakında (gerçeği) bileceksiniz! Gerçek öyle değil! 
Kesin bir şekilde (ilme 'I-yakin) bilmiş olsaydınız (böyle yapmazdınız). Mut- 
laka cehennem ateşini göreceksiniz. Sonra (ahirette) onu kesin olarak (ay- 
ne 'İ-yakin) gözle göreceksiniz” (Tekâsür 102/4-7) âyetlerinin tefsirinde, ahiret 
hallerinin ilme'I-yakin ve ayne'l-yakin olarak iki şekilde bilineceğini, ay- 
ne'l-yakin görmenin müşahede olup onun yakin mertebelerinin en yükseği 
olduğunu söyler.!989 


9 ce 


Beyzâvi bu yorumlarında, “ilme’l-yakîn”, “ayne'I-yakin 


23 ce 


, “müşahede” 
ve “yakin mertebeleri” gibi tasavvufi tabirlere yer vermiştir. 


Şeyhzâde, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, ilme'l-yakinin, bir şeyi olduğu halde 
idrak etmek, ayne'l-yakinin, bir şeyi olduğu gibi görmek, hakka”l-yakinin ise 
ilim, müşahede ve hal olarak Cenâb-ı Hak'ta fâni ve O'nunla bâki olmak oldu- 
gunu söyler, hakka”l-yakinin sadece ilimle olmayacağını hatırlatır. ° 


Şeyhzâde, Beyzâvi'nin yorumları içinde geçen, “Yahut birinci görmekten 
kasıt marifet, ikinci görmekten kasıt ise gözle görmektir” sözünü şöyle açar: 
“Birinci görmek kalbin görmesidir ki bu marifettir. İkinci görmek ise gözle 
gerçekleşir. Fakat bu marifet mal biriktirmekle oyalanıp din işine ve ahirete 


1088 İbn Acibe, a.g.e., 8/343. 
1089 Beyzâvi, a.g.e., 2/618. 
1090 Şeyhzâde, Hâşiyetü Şeyhzâde, 8/674. 
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yönelmekten geri kalan kimseye ancak ölüm anında, kabirde veya dirilme es- 
nasında hâsıl olur.”199! 


Şehâbeddin el-Hafâci, görme ve müşahedeyle gerçekleşen inkişafın, di- 


ğer keşiflerden daha üstün olduğunu, bunun için ona “ayne’l-yakîn 
belirtir. "°? 


dendiğini 


Konevi, Hafâci ile ortak açıklamalar yaptıktan sonra, yakînin kuvvetinin 
de artıp zayıflayacağını, tahkik ehli âriflerin bu görüşte olduğunu, bazılarının 
buna katılmadığını söyler ve bir şeyi bizzat tatmanın onu görmekten, görme- 
nin de sadece bilmekten daha kuvvetli ilim olduğuna şu misali verir: 


“Ateşin, bedeni yakması hakka”l-yakindir. Ateşi görmek, ayne'I-yakin- 
dir. Ateşin yakıcı olduğunu bilmek ise ilme?İ-yakindir. Birinci ilim ikinciden, 


ikinci üçüncüden daha kuvvetli ve kesindir. !°” 


İbn Temcid, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, Beyzâvi'nin bu âyette yakine getirdiği 
tarif ile Bakara süresinin 4. âyetinde yaptığı yakin tarifinin birbirinden farklı 
olduğunu, orada, yakini, “kalpteki şüpheyi giderdikten sonra delil ve nazar 
ile hâsıl olan ilim” şeklinde tarif ettiğini, burada ise müşahedeye dayalı bir 
ilim şeklinde tanıttığını söyler, bu arada, Şeyhü'l-İslâm diye tanıttığı Avdri- 
fü'-Maârif sahibi Şehâbeddin es-Sühreverdi'nin bahsedilen ilimlerle ilgili şu 
açıklamasına yer verir: 


“İlme”I-yakin, nazar ve delil yoluyla; ayne’l-yakîn, keşif ve ilham yoluy- 
la; hakka”l-yakin ise beşeri özelliklerden sıyrılarak vuslat ile hâsıl olan ilim ve 
marifettir. Cüneyd-i Bağdâdi demiştir ki: “Hakka'l-yakin, kulun, kendisiyle 
hakikate ulaştığı şeydir. Öyle ki bu duruma ulaşan kul, görünen şeyleri müşa- 
hede ettiği gibi, gayb olan şeyleri de müşahede eder, gayba kesin bir bilgiyle 
muttali olur ve ondan doğru bir şekilde haber verir.”!99* 


İbn Acibe, âyetlerin tefsirinde Beyzâvi ile ortak açıklamalar yapar, âyet- 
lerin işaretlerinde ise ilme”I-yakin, ayne”I-yakin ve hakka’l-yakîn halleri ara- 


1091 Şeyhzâde, a.g.e., 8/674. 
1092 Hafâci, Hâşiye, 9/558. 
1093 Konevi, Hâşiyetü '/-Konevi, 20/422. 


1094 İbn Temcid, Hâşiyetü İbn Temcid (Hâşiyetü'I-Konevi ile birlikte), 20/422-423. Sühreverdi'nin 
açıklamaları için bk. 4vârifü '/-Maârif: Gerçek Tasavvuf (trc. Dilaver Selvi), İstanbul: Semer- 
kand, 2011, s. 683-684. 
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sındaki farkları Meâric'*“ süresinin tefsirinde açıkladığını söyleyerek burada 
tekrar etmez.” İbn Acibe orada der ki: 


“İlme”I-yakin, delil ve burhanla elde edilen ilimdir. 
Ayne’l-yakîn, keşif ve açıklamayla elde edilen ilimdir. 


Hakka”l-yakin ise bizzat içinde olarak, tanıyarak ve tadarak elde edilen 
bir ilimdir. Bunu bir misalle açıklamaya çalışalım: Mesela, Mekke'nin varlı- 
ğını ele alalım. 


Mekke'yi bizzat görmeyip onun varlığını haber yoluyla öğrenen kimse- 
nin bilgisi, ilme”I-yakindir. 

Mekke'yi uzaktan gören fakat içine girmeyen kimsenin bilgisi ay- 
ne”I-yakindir. 


Mekke'ye giren, içinde yaşayan, onun mekânlarını ve sokaklarını tanıyan 
kimsenin bilgisi hakka’l-yakîndir. Cenâb-ı Hakk'ı müşahede de böyledir. 


Kim O'nun varlığını delil yoluyla bilirse o, ilme’l-yakîn sahibidir. Kime 
kâinatın maddi perdeleri açılır, Cenâb-ı Hakk'ın zatının sırlarını müşahede 
eder fakat bu müşahedesi devamlı olmazsa o kimse ayne'l-yakin sahibidir. 
Kim de sürekli müşahede halini elde eder ve marifette yüksek payeye ulaşırsa 
o kimse hakka”i-yakin sahibidir.”!997 


Nasr Süresi (110) 
Nefsi Ezme-Sürekli İstiğfar 


Beyzâvi, “Allah'ın yardımı ve zafer geldiği vakit, ve insanların bölük 
bölük Allah'ın dinine girmekte olduklarını gördüğün zaman, Rabbine hamd 
ederek O'nu tesbih et ve O'na istiğfar et; hiç şüphesiz O, tövbeleri çok kabul 
edendir” (Nasr 110/1-3) süresindeki “Tesbih et” emrine, “Sübhanellah diyerek 
hayretini dile getir”, “Namaz kıl”, “Rabbini tenzih et”, “O'nu sena yapıp yü- 
celt” manalarını verir, “O'na istiğfar et” emrine de şu yorumları yapar: 


1095 İbn Acibe bu ilimlerle ilgili açıklamasını Meâric süresinden bir önceki süre olan Hâkka süresi- 
nin sonunda yapmıştır. 


1096 İbn Acibe, a.g.e., 8/349. 
1097 İbn Acibe, a.g.e., 8/132. 
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“Nefsini kırıp ezmek için, amelini noksan ve kusurlu görerek ve O'ndan 
başkasına iltifat etmek gibi kusurların için istiğfar et!” 


Beyzâvi, bu yorumuna delil olarak şu hadisi nakleder: “Şüphesiz ben, Al- 
221098 


lah'a günde yüz defa tövbe ediyorum. 


Âyete, “Ümmetin için istiğfar et” manasının verildiğini de nakleden 
Beyzâvi, âyette önce tesbihin, sonra hamdin ve peşinden istiğfarın zikredil- 
mesinin yaratandan yaratılana doğru bir iniş olduğunu, bu konuda bazılarının, 
“Gördüğüm her şeyden önce Allah'ı gördüm” dediğini kaydeder." 


23 ce 


Beyzâvi'nin yorumlarında, “nefsini ezme”, “noksanını idrak ve telafi”, 
“Allah'tan başkasına iltifattan sakınma” ve “başkası için istiğfar etme” gibi 
tasavvufi kavram ve tabirlere yer verildiği gözükmektedir. 


Konevi, Beyzâvi Hâşiyesi'nde, nefsin kırılıp ezilmesinin manevi bir şey 
olduğunu, Rabb'ine karşı amelini kusurlu görme konusunda, Hz. Peygam- 
ber'in (s.a.v), “Yâ Rabbi, sana hakkı ile ibadet edemedik” buyurduğunu 
söyler ve Hz. Peygamber'in (s.a.v) istiğfarla telafi edeceği kusurların, evla- 
yı terk cinsinden olduğunu hatırlatır. Bu durumun, “Hasenâtü'l-ebrâr sey- 


A aD 


yiâtü’l-mukarrabîn” (salihlerin bazı iyilikleri mukarrebin makamındaki zatlar 
için kusur sayılır) sözüyle dile getirildiğini belirten Konevi, Resülullah'ın Al- 
lah'tan başkasına iltifatının, ümmetin işlerini görme ve düşmanla savaş anında 
meydana gelebilecek bir şey olduğunu, bunlar haddizatında güzel bir iş ol- 
makla birlikte Hz. Peygamber'e (s.a.v) nisbetle evlayı terk sayıldığını, çünkü 


bu tür işlerin onu Allah Teâlâ*yı murakabeden alıkoyduğunu söyler. 


Konevi, Hz. Peygamber'in (s.a.v), günahlardan masum olmasıyla birlik- 
te, günde yüz defa, Buhâri rivayetinde!” yetmiş defa istiğfar etmesinin hik- 
metlerini şöyle açıklar: 


“Ümmetine istiğfarı öğretmek, 
Terk-i evla cinsinden yaptığı işlerin kusurunu gidermek, 


Nefsini ezmek yani tevazuyu elde etmek, 


1098 Müslim, Zikir, 42; Ebü Davud, Salât, 362 (nr. 1515). 
1099 Beyzâvi, a.g.e., 2/628. 
1100 Hadiste sözün meleklere ait olduğu belirtilmektedir (bk. Heysemi, Mecmau 'z-Zevâid, 1/51-52). 


1101 Buhâri, Daavât, 3. 
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Devamlı terakki halinde olduğu için, yükseldiği yeni makamda gördüğü 
önceki makamın kusurunu telafi etmek. 


Hadis şârihlerinin belirttiği"? gibi bu sonuncusu, peygamberlik makamı- 
na en uygun yorumdur. 


Bir diğer hikmet şudur: Yüce Allah'a istiğfarla manen lezzetlenmek ve bu 
şekilde kulluk yapmak.” 


Hz. Peygamber'in (s.a.v) ümmeti için istiğfar etmesinin onlar için bir şe- 
faat olduğunu belirten Konevi, meleklerin müminler için istiğfar etmesinin 
de (Mü'min 40/7) böyle olduğunu, ancak bu yorumun Hz. Peygamber'in (s.a.v), 
“Ben günde yüz defa istiğfar ediyorum...” hadisine pek uygun düşmediğini, 
bunun için Beyzâvi'nin de bu görüşü pek sıhhatli bulmadığı için, “Denildi 
ki...” tabiriyle verdiğini söyler."!©“ 


Beyzâvi'nin, âriflerden birinden naklettiği, “Gördüğüm her şeyden önce 
Rabbim'i gördüm” sözünü değerlendiren Konevi, buradaki görmenin ilimle 
olduğunu veya onun Allah Teâlâ'nın kudretinin eserlerini gözle görmek şek- 
linde olabileceğini belirtir. Bunun âriflerin hali olduğunu söyleyen Konevi, 
bütün mevcudatın ilâhi tecelliler için birer ayna hükmünde olup âriflerin var- 
lıklarda önce yüce zatı, sonra aynayı (eşyayı) müşahede ettiklerini, bu konuda 
âriflerin farklı derecelerde bulunduğunu, bunun için bazılarının, “Gördüğüm 
her şeyden sonra Allah'ı gördüm” derken, bazılarının, “Gördüğüm her şeyle 
birlikte Allah'ı gördüm” dediğini, irfanda en yüksek makamda olanların ise, 
baktığı her şeyden önce Allah Teâlâ'yı gördüğünü söyler."!© 


Konevi, Beyzâv? nin, “Allah kendisine istiğfar edenlerin tövbelerini çok- 
ça kabul edendir” açıklamasını değerlendirirken, önemli konuları dile geti- 
rir. Günahına tövbe, pişmanlık ve ona bir daha dönmeme azminin peşinden 
yapılan istiğfarın fayda verip insanı kurtaracağını belirten Konevi, tövbeyle 
birlikte yapılmayan istiğfarın da ayrı bir istiğfara ihtiyacı olduğunu hatırlatır. 
Bu arada, Râbia el-Adeviyye”den, “Bizim istiğfarımız da bir istiğfara muhtaç- 


1102 Hadisin şerhi için bk. İbn Hacer, Fethu -Bâri bi-Şerhi Sahihi'1-Buhâri, Beyrut 2000, 12/380; 
Ayni, Umdetü'i-Kâri Şerhu Sahihi'(-Buhâri, Beyrut 1998, 15/413. 


1103 Konevi, a.g.e., 20/477. 
1104 Konevi, a.g.e., 20/477-478. 
1105 Konevi, a.g.e., 20/478. 
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t1(171196 sözünün nakledildiğini söyleyen Konevi, bu durumda muradın tövbe 


ile birlikte istiğfar olacağını belirtir."!97 


Beyzâvi şârihlerinden İbn Temcid, Keşşáf tan!! naklen, Hz. Peygam- 
ber'in (s.a.v) günahlardan korunduğu halde kendisine tesbih ve istiğfarın em- 
redilmesinin ümmeti için bir lutuf olduğunu, ayrıca istiğfarın Allah için bir 
tevazu, nefsi ezmenin ise kendi başına bir ibadet olduğunu söyler. Hz. Pey- 
gamber'in (s.a.v) istiğfarının tevazu ve ibadet için olmasının makamına daha 
layık olduğunu belirten İbn Temcid, âyete, “Ümmetin için istiğfar et” manası- 
nın da verildiğini, çünkü Allah Resülü'nün temiz nefsinin aksine, ümmetinin 
istiğfarı gerektiren günahlardan uzak kalamadıklarını hatırlatır."© 


İbn Acibe, sürenin tesbih ve tövbe ile ilgili âyetlerini, Beyzâvi ile ortak 
sayılacak şekilde tefsir ettikten sonra, âyetlerin işaretleri bölümünde şu işâri 
yorumu yapar: 


“Ey mürid, sana nefsinin engellerini aşmada kuvvet verilerek Allah'ın 
yardımı geldiğinde ve sen nefsine karşı zafer elde edip manevi fethe ulaştı- 
ğında -Bu manevi fetih, kulun fenâ fillâh makamına ulaşması ve kendisine 
hakikat sırlarını gösterilmesidir- Rabb'ine hamdederek O'nu tesbih et. Sen, 
bu makama ve hale ulaştıktan sonra, (senin vesilenle) insanların grup grup 
Allah'ın yoluna girdiklerini gördüğün zaman; Rabb'ini tesbih et. O'nu kendi- 
siyle birlikte başkasını görmekten ve ortaklıktan uzak tut. Ayrıca nefsinde bir 


m? 


varlık görmekten O'na istiğfar et 
İbn Acibe, manevi fetih konusunda Kuşeyri'nin şu yorumlarına yer verir: 


“Allah'ın kuluna yardımı, onu nefsinden fâni etmesi, beşeri perdelerden 
kurtarması ve nefsani karışıklıklardan tertemiz etmesidir. Manevi fethe gelin- 
ce o, Allah Teâlâ'nın kulunu zatına yaklaşma mahalline yükseltmesi, kendisi- 
ne özel yakınlığını tahsis etmesi, ona cem‘ libasını giydirmesi yani her şeyde 
Allah'ı müşahede mertebesini vermesi ve onu ilâhi marifetin kemaline ulaş- 
tırmasıdır. Bu öyle bir nimettir ki halk ona ulaşma hasretiyle yanmaktadır.”!119 


1106 Mekki, Küfü 7:Kulüb: Kalplerin Azığı, 2/222; Sühreverdi, Avdrifü 'I-Maârif: Gerçek Tasavvuf, s. 627. 
1107 Konevi, a.g.e., 20/478. 

1108 Zemahşeri, e/-Keşşâf an Hakâiki 1-Tenzil ve Uyüni'/-Ekâvil, Beyrut: Dârü'l-Ma'rife, ts., 4/290. 
1109 İbn Temcid, Hâşiye (Hâşiyetü'(-Konevi içinde), 20/477. 

1110 Kuşeyri, Letdifü'1-İşârât, Kahire 1999, 6/329. 
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İbn Acibe, bu bölümde ayrıca Rüzbihân-ı Bakli'nin, tesbih, hamd ve is- 
tiğfar hakkındaki şu ince yorumunu paylaşır: 


“Rabb'inin hamdiyle O'nu tesbih et” âyetinin bir manası şudur: Resü- 
lüm sen, kendi yapacağın tesbihle değil, Allah Teâlâ'nın zatını övdüğü şekilde 
O'nu tesbih et. Ayrıca, senin yapacağın hamd, senâ, bütün amel ve irfanların 
için O'na istiğfar et. Şüphesiz, bunların hepsinde bir çeşit kusur mevcuttur. 
Çünkü yaratılmış bir varlığın vasfı, Rahmân olan Allah'ın cemalini hakkı ile 
idrak etmeye müsait değildir. Şüphesiz, Allah, zatının yüceliğinin künhünü 
idrakten aciz kalan ve O'nun hakikatini bilmekten cahil olduğunu itiraf eden 
kulun tövbesini kabul eder.”!11! 


1111 Rüzbihân-ı Bakli, 4râisü'/-Beyân fi Hakâiki'1-Kur'ân, Beyrut 2008, 3/530; İbn Acibe, a.g.e., 8/366. 


SONUÇ 


Kur'an'ın her âyetinin zâhiri ve bâtını, haddi ve matlaı (hakikatini müşa- 
hede yeri) olduğunu haber veren hadis-i şerif,'!? âyetlere çok yönlü bakmanın 
gereğini ortaya koymaktadır. Hz. Peygamber (s.a.v) diğer bir hadisinde, 


“Kur'an'ın acayiplikleri (insanı hayrette bırakan incelik ve işaretleri) 
bitmez” 115 buyurmuştur. 


Hz. Ali'nin (r.a), “Eğer isteseydim Kur'an'dan yetmiş deve yükü tutacak 
tefsir yapardım”!!!* sözü de ehli olanlara Kur'an'ın pek çok şeyi işaret ettiğini 
gösterir. 


Ehl-i sünnet çizgisinde yapılan tefsirlerin çoğunda âyetlerin zâhiri tefsiri 
yanında, onlarda saklı hikmet, ibret ve işaretlere de değinilmektedir. Bazıla- 
rı buna “tevil”, bazıları “hikmet”, bazıları “incelik”, bazıları ise “işaret” der. 


1112 Hadis-i şerifin meali şöyledir: “Her bir âyetin bir zâhiri, bir bâtını vardır. Her âyet için bir had 
(sınır) ve her had için bir matla‘ (hakikatini müşahede yeri) vardır ” (bk. Taberi, Câmiu '1-Beyân 
an Te 'vili Âyi'1-Kur'ân, Riyad 2003, 1/22; Begavi, Medlimü 1-Tenzil, Beyrut 2002, 1/35; Şer- 
hu 5-Sünne 1/214 (nr. 122]. Daha kısa bir rivayet için bk. Ebü Ya'lâ, e/- Müsned, Beyrut 1998, 
nr. 5127, 5381; Taberâni, e/-Mu'cemü'(-Kebir, nr. 10107; el-Mu'cemü'-Evsat, nr. 773; Hey- 
semi, Mecmau '2-Zevâid, 7/152; Süyüti, el-Câmiu 5-Sagir, nr. 2727). 

1113 Tirmizi, Fezâilü'l-Kur'ân, 14; Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 1/91; Dârımi, Sünen, nr. 3334, 
3335; Ebü Ya'lâ, e/-Müsned, nr. 367. 


1114 Süyüti, e/-İrkân fi Ulümi'l-Kur'ân (nşr. Mustafa Dib ed-Bugâ), Beyrut 2006, 2/1224. 
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Biz âyetlere iki yönlü bakılmasının ve bazı âyetlerin usulü dairesinde yorum- 
lanmasının gerekli olduğu kanaatindeyiz. Sahabeden Ebü'd-Derdâ (r.a), “Bir 
adam, Kur'an için birçok izah yönü görmedikçe, gerçek fakih olamaz”! der- 
ken, bu yöne dikkat çekmiş olmalıdır. 


Molla Ali el-Kâri'nin (v. 1014/1605), yukarıdaki hadisin şerhinde belirtti- 
ği gibi, Kur'an'ın zâhirine ulaşma yolu, Arapça'yı ve onun zâhiri manasının bi- 
linmesinin bağlı olduğu ilimleri öğrenmektir. Bu ilimler, âyetlerin iniş sebebi, 
nâsih-mensuh ve bunların dışındaki diğer ilimlerdir. Kur'an'ın bâtınına ulaşma 
yolu ise, nefsi manevi kirlerden temizlemek, zâhiri ilmin gereğiyle amel etmek 


ve âzaları dinin edebiyle edeplendirmek için mücâhede yapmaktır."!!6 


İsmail Konevi (v. 1195/1781), Beyzâvi Hâşiyesi'nde, bahsi geçen hadisi 
açıklarken, “Ayetin zâhiri, onun okunan kısmıdır; bâtını ise ondan anlaşılan 
manadır” görüşüne ilave olarak şu yoruma yer verir: 


“Ayetin zâhiri, ondan kullar için açılıp keşfolan manalardır; bâtını ise 
onun gizli manaları olup bunlar Allah ile seçkin velileri arasında bir sırdır.” 


Konevi, bu ikinci yorumun, Beyzâvi'nin açıklamalarına ve söz zevkine 
uygun olduğunu, onun Kur'an'ın zâhiri ve bâtınından bu tür incelikleri anladı- 
ğını ve bunun için tefsirinde yaptığı işâri yorumu desteklemek adına bu hadise 
yer verdiğini belirtir.!!7 


Çalışmamızda görüldüğü gibi, Beyzâvi, zâhiri ilim gibi hikmet ilminde 
de söz sahibi olarak âyetlerin zâhiri tefsiri yanında tasavvufi yorumlarda bu- 
lunmuş; ömrünün son dönemlerinde yöneldiği ve etkilendiği tasavvufi eğiti- 
min irfan, feyiz ve neşvesini tefsirine yansıtmıştır. 


Beyzâvi, bazı âyetlerin tefsirini yaptıktan sonra -az da olsa- tamamen işâri 
yorumlara girmiş, süfilerin makam ve hallerinden bahsetmiş, irfan ehlinin dilini 
kullanmış; yorumlarında “ârif”, “mürid”, “irâdet”, “sâlik”, “manevi makam”, 

29 ce 29) ce 


“marifet”, “tevhid”, “manevi derece”, “seyrü sülük”, “şeriat”, “tarikat”, “haki- 
kat”, “vuslat”, “gaybet” gibi tasavvufi konu, tabir ve ıstılahlara değinmiştir. 


1115 bk. İbn Sa'd, Tabakâtü'(-Kübrâ, Beyrut 1998, 2/273; Ebü Nuaym, Hilyetü'/-Evliyâ, Beyrut 
2007, 1/271; Süyütü, a.g.e., 2/1221; Sühreverdi, Avârifü'1-Maârif (trc. Dilaver Selvi), İstanbul: 
Semerkand, 2011, s. 26. 


1116 Ali el-Kâri, Mirkâtü'(-Mefâtih Şerhu Mişkâti'1- Mesâbih, Beyrut 2001, 1/453-454. 


1117 Konevi, a.g.e., 2/411. 
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Tefsirin meşhur hâşiyelerinden Konevi'nin, Beyzâvi'nin kemalat peşinde 
koşan nefisler hakkında yaptığı bir yorumu, “Bu, mükâşefe erbabının yoluna 
göre verilmiş bir manadır”!!8 şeklindeki değerlendirmesi de, müfessirimizin 
tasavvufi yönüne ve manevi neşvesine işaret etmektedir. 


Beyzâvi, yaptığı yorumları kendi üslubuyla verir. Bu yorumların bir kıs- 
mı önceki tasavvufi tefsirlerde geçer fakat Beyzâvi onları dile getirmez. Bun- 
ların başında, Sülemi'nin Hakâik'i, Kuşeyri'nin Letdifü'1-İşârâ?'ı, Bakli'nin 
Arâisü'/-Beyân'ı gelmektedir. Fakat Beyzâvi onları benimseyerek kendisine 
ait olarak verince, biz de hepsini onun yorumları olarak değerlendirdik. 


Ahmed İbn Acibe, Beyzâvi'nin yorumlarından yer yer alıntılar yapmakla 
birlikte, bazan onları değerlendirmeye tâbi tutmuş; kendi tecrübe, müşahede 
ve tercihini ortaya koymuştur. Böylece Beyzâvi'nin yorumları bir yandan tak- 
viye, diğer yandan tashih edilmiştir. l 


Beyzâvî ve İbn Acibe'nin âyetler üzerinde yaptıkları işâri yorumlar, Bâtı- 
niyye fırkasının bozuk tevillerinden farklıdır. Çünkü bu yorumların bir şekilde 
âyetlerin zâhiriyle veya ruhuyla telifi mümkündür. Onlar, yaptıkları bu tür 
yorumlara, “tefsir” demezler, onu ilk mana olarak vermezler. En önemlisi zâ- 
hiri manayı inkâr ve ihmal etmezler. Sonra, yaptıkları yorum, ince bir irtibat- 
la âyetin zâhiriyle veya ruhuyla uyum içindedir. Ayrıca bu yorumlar, faydalı 
ilimler ve edepler içermektedir. 


Muhyiddin İbnü”l-Arabi'nin belirttiği gibi, din ilimlerinde sırf zâhirde 
kalanlar gibi, hep bâtına dalanlar da makbul değildir. Orta yol, dini anlama- 
da şârie (Allah ve Resülü'ne) tâbi olup, onların “dur!” dediği yerde durmak, 
“yürü!” dediği yerde yürümektir. Ancak bu şekilde kulun Allah'a muhabbeti 
geçerli, sağlam ve faydalı olur; günahları temizlenir ve kul ebedi saadet elde 
eder. Çünkü Cenâb-ı Hak, “Resülüm de ki: Bana uyun ki Allah sizi sevsin ve 
günahlarınızı bağışlasın” (Âl-i İmrân 3/31) buyurmuştur."!!9 


Hamdolsun âlemlerin Rabb'i yüce Allah'a. 


12 Temmuz 2017 
Sancaktepe/İstanbul 


1118 Konevi, Hâşiyetü'/-Konevi, Beyrut 2001, 20/405. 


1119 bk. İbnü'l-Arabi, er-Tedbirdtü'-İlâhiyye fi Islâhi'I-Memleketi 'l-İnsâniyye- (nşr. Âsım İbrahim 
el-Keyyâli), Beyrut 2003, s. 68. 
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ESERDE GEÇEN BAZI 
TASAVVUFİ ISTILAHLAR 


Burada, çalışmamız içinde geçen ve açıklanması gerekli olan bazı tasav- 
vufi ıstılahları açıklayacağız.'!? 


Fenâ-Bekâ 


Fenâ, yok olmak, silinip gitmek, gözden kaybolmak demektir. Bekâ ise, 
sabit kalmak ve dâimi olmaktır. 


Tasavvufta fenâ, yüce Mevlâ'yı müşahede ederek, yaratılmış varlıklara 
ait resim ve şekillerin kalpten silinip atılmasıdır. Yahut, mananın ortaya çık- 
masıyla, maddi şeylerin yok olup gitmesidir. 


Bir diğer tarife göre fenâ, ilâhi azamet ve yüceliğin kula gözükmesiyle, 
kulun dünyayı, ahireti, halleri, makamları, halka ait her şeyi kalbinden çıkarıp 
atması ve tamamen yüce Allah'a yönelmesi; ilâhi aşk, zikir ve fikir içinde 
kendi nefsini dahi unutacak hale gelmesidir. 


İfadesi ve anlaşılması kolay diğer bir tarife göre fenâ, insandaki kötü va- 
sıfların yok olması; bekâ ise insanda güzel vasıfların kalmasıdır. 


1120 Bu açıklamalar Kwşeyri Risâlesi (Kuşeyri), Avârifü'1-Maârif (Sühreverdi), Mi'râcü 1-Teşevvüf 
(İbn Acibe) ile Kur'an ve Tasavvuf (Dilaver Selvi) isimli eserlerden istifadeyle hazırlanmıştır. 
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Kulun kötü fiillerinden ve düşük hallerinden fâni olması, kalbinde hiçbir 
kötü düşüncenin, azim ve kararın bulunmamasıdır. 


Kulun, nefsinden ve halktan fâni olması, nefsine ve halka ait his ve duy- 
gulardan (beklenti, korku veya güvenden) kurtulmasıdır. 


Kul fiil, ahlâk ve hallerinden fâni olunca, artık fâni olduğu (gönlünden ve 
gözünden çıkarttığı bu) şeylerin (onun gözünde ve gönlünde) mevcut olması 
câiz değildir. 

Fenâ fillâh, ârifin yüce Allah'ı müşahede içinde kaybolması, nefsinden ve 
hissinden geçmesi, resimleri ve cisimleri kalbinden silmesi ve ilâhi muhabbet 
denizine dalmasıdır. Bekâ billâh ise, ârifın sürekli Allah ile huzur halinde ol- 
ması, her şeyin Cenâb-ı Hak ile mevcut ve kaim olduğunu görmesi, halk ile 
Hak'tan perdelenmemesi, aynı zamanda halkın haklarını da ihmal etmemesidir. 


Kul için, “Nefsinden ve halktan fâni oldu!” dendiği zaman, aslında nefsi 
de halk da varlık olarak mevcuttur. Ancak bunlardan fâni olan kulun, onlara 
ait göreceği bir bilgisi, hissi ve haberi yoktur. Nefsi ve halk mevcuttur fakat 
kul, nefsinden ve bütün halktan gafildir, habersizdir; nefse ve halka ait bir 
vücut görmez; sadece yüce Rabb'iyle meşguldür; her nereye baksa O'nu mü- 
şahede eder. 


Şeyh İbn Acibe der ki: “Hak Teâlâ, birbirine zıt iki şekilde tecelli eder. 
Bunlar, madde ile mana, kudretle hikmet, farkla cem'dir. Bunların birinden 
uzak kalmak fenâ hali; ikisini birlikte görmek ise bekâ halidir. Madde, hik- 
met ve farktan (varlıklardan) uzak kalmak fenâ, madde ile manayı, hikmetle 
kudreti, farkla cem'i aynı anda görmek ise bekâdır. Bekâ, fenâ halinden daha 
geniş, daha yüksek ve daha üstündür. Bekâ halindeki ârif, varlıklara takılıp 
Cenâb-ı Hak'tan perdelenmediği gibi, ilâhi cezbe içinde kalıp varlıkların hak- 
larını da ihmal etmez; hepsine hakkını verir (bk. İbn Acibe, Mi 'râcü 1-Teşev- 
vüf, Dımaşk 2004, s. 56-57). 


Cem'-Fark 


Cem'; kulun düşünce, fikir, himmet ve niyetinin tek noktada toplanma- 
sıdır. Kulun kalbini ve düşüncelerini toplayacak olan Allah Teâlâ'dır. Kul her 
şeyini Hak’ta toplayınca, bütün düşüncesi Allah için, Allah ile Allah'tan gelen 

| şeylerle olur. Cem‘ her şeyde Hakk'ı müşahede etmek, âlemde gerçek varlık, 
hakiki fâil ve tek sahip olarak sadece Allah'ı görmektir. Cem‘ ehli, yüce Al- 
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lah’ta fâni olan kimsedir. Kim, kendisinde zuhur eden ilâhi tecelli ve hakikat 
sultanının kendisini istila etmesiyle halkı görmekten alıkonulur, kendi nef- 
sinden dahi habersiz olup Hak'tan gayri hiçbir varlığı farkedemeyecek hale 


<9 


getirilirse, buna da, “cem'u'l-cem'” denilir. 


Fark ve tefrika, ayırmak, ayrı tutmak, Cenâb-ı Hakk'ın zatı dışındaki şey- 
leri O'na ait bir mülk olarak görmek, varlıklar için arızi bir vücut kabul etmek, 
Cenâb-ı Hak'la birlikte diğer varlıkları da müşahede etmektir. Fark, şeriat, 
cem‘ hakikattir. Cem‘ ve tefrika hallerinin ikisi de gereklidir. Biri olmadan 
diğeri, noksan ve tehlikelidir. 


Bir kula tefrika da cem' de gereklidir. Çünkü tefrikası olmayanın (yani 
halkı Cenâb-ı Hak'tan ayrı ve bazı işlerle mükellef görmeyenin) kulluğu ol- 
maz. Cem' haline ulaşmayanın (yani her şeyin aslında Hakk'a ait olduğunu 
anlamayanın) da marifeti olmaz. 


Şu halde tefrika, yüce Allah'tan gayri her şeyi O'na ait birer mülk olarak 
görmektir. 


Cem‘, her şeyin yüce Allah ile birlikte var olduğunu ve varlığını O'nunla 
devam ettirdiğini görmektir. 


Cem'u'l-cem* ise, hakikat sultanının bütün vücudu hâkimiyeti altına 
almasıyla bütün varlığını yok etmek ve yüce Allah'tan başka hiçbir varlığı 
farketmeyecek şekilde hislerini kaybetmektir. Bundan sonra süfilerin “ikinci 
fark” dedikleri çok şerefli bir hal vardır. Bu, kulun farz ibadetlerinin vakti ge- 
lince sahv (kendine gelme) haline geri döndürülmesidir. Böylece kulun farzla- 
rı vaktinde yerine getirmesi ve kendi gücüyle değil, yüce Allah'ın yardımı ile 
Allah'a dönmesi gerçekleşmiş olur. 


Kısaca, cem', Allah Teâlâ'yı tanımak, tefrika ise, onun emrini bilmektir. 
İkisi de tamamen gereklidir. 


Ebü”l-Hasan Müzeyyin der ki: “Cem, (kalple) Allah'ta fâni olmak, tefri- 
ka ise, devamlı amellere sarılıp kulluk yapmaktır.” 


Kabz-Bast 


Kabz, darlık, sıkıntı, tutulma, tıkanma, ruhun üzüntülü, dertli ve endişeli 
olması, kalpteki tadın gitmesi, verimin düşmesi, huzurun yok olması, nimetin 
azalması ve halin daralmasıdır. Kabz, yüce Allah'ın azamet ve celâl tecelli- 
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sidir. Kabz hali daha fazla zikir, dua, tazarru ve boyun büküklüğünü temin 
etmek içindir. 


Bast, kalbin neşe, sevinç ve huzur halidir. Bast, kalbin genişleyip açılma- 
sı, kalbe ilâhi lutuf, rahmet ve muhabbet indirilmesidir. Ruhun ilâhi feyiz ve 
kalbin ilham alma halidir. Diğer bir tabirle bast, yüce Allah'ın cemal tecellile- 
rine mahzar olma, nimete erme ve nimetin artma halidir. Bast hali, şükür, edep 
ve ameli artırmak içindir. 


Kabz ve bast, kulun havf (ilâhi korku) ve recâ (ümit) halinden yükseldik- 
ten sonra karşılaşacağı iki haldir. 

Bir ârif için kabz hali, işin başındaki mürid için havf yerindedir. Ârif için 
bast hali ise, mürid için recâ durumundadır. 


Kabzla havf ve bastla recâ arasındaki fark şudur: 


Havf, ancak gelecekte olacak bir şeyden dolayı olur. Kul ancak, sevdiği 
bir şeyi kaçırmaktan veya kötü bir şeyle karşılaşmaktan korkar. 


Recâ da böyledir. O da ancak, gelecekte olması beklenen bir şey için olur. 
Yine kötü ve zararlı bir şeyin gitmesini beklemek veya gelecekte hoşa gitme- 
yen bir durumdan kurtulmak istemek de recâdır. 


Kabz ise, içinde bulunulan vakitte gerçekleşen bir durumdur. Bast da 
böyledir. 


Buna göre havf ve recâ sahibinin kalbi gelecekteki bir şeye bağlıdır. Kabz 
ve bast sahibi ise, içinde bulunduğu vakitte başına gelen duruma teslim olmuş 
vaziyettedir. Sonra herkes, hallerindeki farklılığa göre, kabz ve bast konusun- 
da da birbirinden ayrı sıfatlara sahiptir 


Hakikat ehli ârifler, kabz ve bast hallerini, kendisinden Allah'a sığını- 
lacak haller olarak görmüşlerdir. Çünkü bu iki hal, onlardan daha üste olan 
bütün varlığını Hakk'ın iradesinde kaybetme ve hakikat içinde yok olma ma- 
kamına göre bir fakirlik ve zarar demektir. 


-Heybet-Üns 
Heybet ve üns, kabz ve bastın üzerinde iki haldir. 


Kabz hali, havfın üzerinde olduğu gibi; bast da recânın üzerinde ve öte- 
sinde bir haldir. Buna göre heybet, kabzdan daha yüksek bir haldir. Üns de 
basttan daha mükemmel bir haldir. 
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Heybetin hakkı, gaybettir (yani kendinden geçmektir.). Heybet halini 
yaşayan herkes kendinden geçer. Sonra, heybet halini yaşayanlar da gaybet 
halindeki durumlarına göre, birbirlerinden farklıdır. Bazılarının heybet hali 
uzun, bazılarınınki kısadır. 


Üns, Hak ile yakınlık içinde uyanıklık halinde olmaktır. Her üns halini 
yaşayan kimse, kendinde olup yaşadığı halin farkındadır. Üns halini yaşayan- 
lar da bu esnada elde ettikleri manevi haz ve nasiplerine göre farklıdırlar. 


Vecd, kulun bir kastı ve çabası olmaksızın âniden karşılaştığı ve kalbine 
gelen haldir. Bunun için şeyhler, “Vecd, Allah tarafından verilen ilâhi bir ih- 
sandır” der. 


Vecd, çok kere virdlerin neticesi ve hediyesi olarak ihsan edilir. Kimin 
(ibadet, taat ve vird türü) vazifeleri çoğalırsa, Allah'tan gelen lutuf ve ihsanlar 
da o ölçüde artar. 


Büyük veli Ebü Ali Dekkâk der ki: “Manevi vâridatlar (feyiz ve ihsanlar) 
virdlere bağlıdır. Kimin zâhirde sürekli yaptığı bir virdi yoksa onun sırlarında 
(iç âleminde) bir vâridi (feyzi) yoktur. Vecd kulun iradesi dışında gelir; sahibi 
ona bir şey katarsa o, gerçek vecd değildir.” 


Makam-Hal 


Makam, kulun, çalışıp çabalayarak, peşine düşüp uğraşarak ve birçok sı- 
kıntı çekerek elde ettiği edep ve ahlâktır. 


Buna göre, herkesin makamı çalışarak ulaştığı yer ve edebini koruduğu 
haldir. 


Makamın şartı, içinde bulunduğu makamın hakkını tam olarak yerine ge- 
tirmeden diğer bir makama geçmemektir. 


Bir kimsenin ulaştığı makamın sıhhatli ve sağlam olması ancak, Allah 
Teâlâ'nın onu bu makama yerleştirdiğini müşahede etmesiyle gerçekleşir. 
Böyle olursa iş, sağlam temel üzerine kurulmuş olur. 


Hal, bir kasıt, çaba ve amel olmaksızın kalbe gelen manadır. Bu gelen, se- 
vinç, hüzün, bast (kalp huzuru), kabz (kalp tutukluğu ve daralması), şevk, ma- 
nevi çekim, heybet (ilâhi ürperti) yahut heyecan türü bir şey olabilir. Buna göre 
haller, Allah tarafından verilir; makamlar ise kulun çabasıyla kazandığı şeylerdir. 
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Haller, ilâhi cömertlik hazinesinden gelir; makamlar ise kulun bütün gü- 
cünü ortaya komasıyla elde edilir. Makam sahibi, bulunduğu makamda yerleş- 
miştir; hal sahibi ise, bulunduğu halden bir diğerine yükselme durumundadır. 


Bazı süfiler, hallerin de kalıcı ve devamlı olduğuna işaret ederek şöyle 
derler: 


“Kalbe gelen şey, sürekli olmadığı ve arkası gelmediği zaman ona levâih 
(âniden ortaya çıkan) ve bevâdih (bir anda gözüken şey) denir. Bunlardan son- 
ra sahibi bir hale ulaşamaz. Ancak bu gelen mana ve tecelli sürekli olduğu 
zaman ona hal denir. 


Gaybet-Huzur 


Gaybet, kulun, Hakk'ın tecellilerine nazar edip varlıklardan uzak kalma- 
sıdır. 


Gaybet, ilâhi cezbe ile kendinden geçmek, nefsini unutmak, ilâhi tecelli- 
lere dalıp varlıkları farkedemez hale gelmektir. 


Gaybet, üzerine gelen manevi vâridat (feyiz ve haller) ile duyuların meş- 
gul olmasından dolayı kalbin, halkın hallerinden habersiz olmasıdır. Kul ba- 
zan yaşadığı halden dolayı kendisini ve başkasını bile farkedemez duruma 
gelir. Bu, ahirette verilecek bir sevabı hatırlamak veya azabı düşünmekten 
kaynaklanabilir. 


Gaybet hali bazan ibadet edenlerde meydana gelir. Bu, rağbet ve heybet 
halinin neticesinde veya korku ve recânın sonucu kalplerini saran manevi hal- 
den meydana gelir. 


Huzur, kalbin Cenâb-ı Hakk'ın huzurunda hazır olmasıdır. Çünkü kalp, 
halktan ayrı olunca, Hak ile huzur halini elde eder. Yani sanki kul, O'nun 
huzurundaymış gibi olur. Bu da Hakk'ın zikrinin kulun kalbini tamamen sar- 
masıyla gerçekleşir. Böylece kul, kalbi ile yüce Rabb'inin huzurunda bulunur. 
Kalbiyle halktan uzak durduğu derecede Hak ile huzur halini korur. Eğer halkı 
bütünüyle terkederse, Hak ile huzuru o ölçüde olur. Sonra kula, Rabb'inin 
huzurunda bulunma derecesine göre Cenâb-ı Hakk'ın kendisine tahsis ettiği 
birtakım manevi haller açılır. 


Bazan da kul, nefsinin ve halkın hallerini hissetmeye döndüğünü (şuur ve 
idrakinin geri verildiğini) ifade için; “o, hazırdır” denir. Bunun manası o, gay- 
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bet halinden çıktı, demektir. Bu durumda o, halk ile hazır olmaktadır. Birinci 
kimse ise, Hak ile huzur halindedir. 


Süfilerin gaybet halleri de birbirinden farklıdır. Bazısının gaybet hali çok 
devam etmezken, bazılarının gaybet hali uzun süre devam eder. 


Sahv-Sekr 


Sahv, gaybet (kendinden geçme) halinden sonra, his ve şuur haline geri 
dönmektir. 


Sekr ise, kalbe gelen kuvvetli bir vâridat (manevi hal) ile kendinden geçip 
his ve şuurunu kaybetmektir. 


Sekr (manevi sarhoşluk) ise ancak vecd sahiplerine ait bir haldir. 


Kula, Hakk'ın cemal sıfatının tecellisi açılınca, sekr hali oluşur, ruh se- 
vinçten coşar, kalp ilâhi şevkten kendisini kaybeder. 


Kul, sekr halinde içinde bulunduğu halin kendisine gösterdiği duruma 
göre davranır. Sahv halinde de ilme göre davranır. Ancak kul, sekr halinde 
kendisine bırakılmaz, Hak tarafından korunur. Sahv halinde ise, kendi tasarruf 
ve gayreti ile hata etmekten korunmaya çalışır. 


Sekr, bir yönüyle gaybet halinden fazla ve kuvvetli olur. Şöyle ki sekr 
sahibi (manevi sarhoşluk içine giren kimse), bütünüyle sekr haline girmeyip 
bir derece şuur sahibi olduğu zaman bazan bast halinde tutulur. Bazan da sekr 
hali içinde kalbinde eşyayı hatırlamaz olur. Bu kimse, manevi halin kendisini 
tam olarak kaplamadığı bir kimse olup, kendisi sekr haline girmeye çalışır. Bu 
durumda onun eşyayı bir derece hissetmesi mümkündür 


Muhâdara-Mükâşefe-Müşâhede 
Mahâdara, kalbin yüce Allah ile huzur bulmasıdır. 


Mükâşefe, kalbin kendisine bildirilen şeylerin hakikatini görerek Hak ile 
huzur halini elde etmesidir. 


Müşâhede ise, herhangi bir şüphe eseri olmaksızın kalbin (ayne'I-yakin) 
Hak ile huzur halinde olmasıdır. 


Cüneyd-i Bağdâdi (rah.) müşahedenin hakikatini şöyle ifade eder: 
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“Müşâhede, senin kendinden (ve Allah'tan gayri bütün varlıklardan) fâni 
olarak Hakk'ı bulmandır.” 


Muhâdara sahibi, önündeki delillere bağlıdır. Mükâşefe sahibi, içinde bu- 
lunduğu sıfatla bast halini (kalbin açılma sefasını) yaşamaktadır. Müşâhede 
sahibi ise Hakk'ın dışındaki bütün varlıklardan fâni olup kendinden geçmiştir. 


Muhâdara sahibinin aklı onu, hidayet üzere götürür. Mükâşefe sahibinin 
ilmi, onu Allah'a yaklaştırır. Müşâhede sahibinin ise marifeti (Hakk'ı tanıma- 
sı) ise onu mâsivadan kurtarır, fenâ makamına ulaştırır. 


Telvin-Temkin 


Telvin, değişmek, sürekli bir halden diğerine yükselmek, bir sıfattan di- 
gerine intikal etmek, bir makamdan diğerine geçmektir. Temkin ise, istikrar 
bulmak ve halinde sabitkadem olmaktır. 


Telvin, hal sahiplerinin sıfatıdır, temkin ise hakikat ehlinin sıfatıdır. 


Kul, terbiye yolunda olduğu sürece telvin sahibidir; hedefe (Hakk'a) ula- 
şınca, temkin sahibi olur (hali istikrar kazanır). 


Telvin sahibi sürekli manevi artış ve ilerleme içindedir; temkin sahibi ise 
Hakk'a ulaşmış ve O'nunla birlikte olmuştur. Onun Hakk'a ulaşmasının ala- 
meti, Allah'ın razı olmadığı bütün beşeri his ve duyguların iptal olması yani 
her türlü kötü düşünce ve vasıfların kalbinden temizlenmesidir. 


Kul manevi yükselme içinde olduğu sürece telvin sahibidir (değişme, yük- 
selme ve hal değiştirme içindedir). Bu durumda onun, haller içinde, daha yükse- 
gine çıkıp manevi halini artırması veya manevi halinden kaybetmesi mümkün- 
dür. Kul, beşeri sıfatlarını yani kalbi perdeleyen kötü vasıfları yok edip Hakk'a 
ulaşınca, Hak Teâlâ onu halinde sabitleştirip temkin sahibi yapar; onu bir daha 
nefsin hastalıklarına geri döndürmez. Böylece o, bulunduğu makama ve elde 
ettiği hale uygun bir şekilde temkin sahibi olur, manevi halinde istikrar bulur. 


Hak Teâlâ'nın, kullara ikram ettiği nimetlerinin ve gösterdiği tecellileri- 
nin bir sonu yoktur. Bu durumda kul, aslen temkin sahibi olmakla birlikte, ma- 
nen artış ve yükseliş içinde olduğu hallerde telvin (değişim) içindedir; hatta 
kendisi sahip olduğu manevi halleri içinde çevrilip durmaktadır. 


Demek ki kul, daha önceki halinden bir yükseğine çıktığı zamanda, de- 
vamlı temkin sahibidir. Sonra ondan da daha yükseğine yükselmekte ve bu 


BEYZÂVİ TEFSİRİNDE TASAVVUF « 383 


böylece devam edip gitmektedir. Çünkü Cenâb-ı Hakk'ın takdir ve tecellileri- 
nin bir sonu yoktur. 


Kurb-Bu'd 


Kurb, yüce Allah'a yakın olma halidir. Bu'd ise, O'ndan uzak kalma du- 
rumudur. Yüce Allah'a yakınlık veya uzaklık, maddi beden ve mesafe ile de- 
ğildir. Yakınlık da uzaklık da kalbin durumu, hali ve sıfatlarıyla ilgilidir. 


Yüce Allah'a yakınlıkta ilk derece, O'nun taatine yakın olmak ve bütün 
vakitleri O'na kulluk ederek geçirmektir. 


Allah'tan uzaklık ise, O'na isyan ederek kalbi kirletmek ve taatinden 
uzak kalmaktır. 


İlk uzaklık, Allah'ın tevfikinden yani özel yardımından uzak kalmaktır. 
Sonra hakikatten uzak kalma gelir. Aslında, ilâhi tevfikten (Allah'ın özel yar- 
dımından) uzak kalmak, hakikatten de uzak kalmak demektir. 


Allah Teâlâ bir kudsi hadiste, kendisine nasıl yakın olunacağı ve bu ya- 
kınlıkla nelerin elde edileceği konusunda şöyle buyurmuştur: 


“Bir kulum, kendisine farz kıldığım şeylerden daha sevgili bir şeyle bana 
yaklaşmamıştır. Kulum nâfile ibadetleriyle de bana devamlı yaklaşır. Nihayet onu 
severim. Ben kulumu sevince onun gören gözü, işiten kulağı, konuşan dili, tutan 
eli, yürüyen ayağı olurum. (Kendisine verdiğim özel bir nur ve yetki ile artık) 
o benimle görür, benimle işitir, benimle konuşur, benimle tutar, benimle yürür. 


Benden bir şey isterse onu veririm. Bana sığınırsa kendisini himaye ederim. ”1121 


Demek ki kulun Allah'a yakınlığı, önce O'na iman ve tasdik ile sonra da 
O'nun ihsanına ulaşıp hakikate ermesiyle gerçekleşir. 


Yüce Allah'ın kuluna yakınlığı ise, bu dünyada kendisine özel olarak ih- 
san ettiği marifeti ile olur; ahirette de kendisine ikram ettiği cemalini müşa- 
hede ve zatını muayene ile gerçekleşir. Yüce Mevlâ, bu ikisi arasında pek çok 
lutuf ve ihsanları ile kullarına yakınlığını gösterir. 


Kulun Allah'a yakınlığı, ancak halktan uzak kalmasıyla mümkün olur. Bu 
yakınlık kalbe ait bir sıfattır, kalple gerçekleşecek bir şeydir. Yoksa o, zâhiri 
hükümlerde bilinen ve varlık âleminde görülen bir yakınlık türü değildir. 


1121 Buhâri, Rikâk, 38; İbn Mâce, Fiten, 16; Begavi, Şerhu 5-Sünne, 1/142; İbn Ebü'd-Dünyâ, 
Kitâbü'/-Evliyâ, nr.1. 
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Hak Teâlâ'nın ilim ve kudretiyle yakınlığı, herkese aittir. Rahmetiyle ih- 
san ve yardımı ile yakınlığı müminlere hastır. Özel dostluğu ile yakınlığı ise, 
evliyaya tahsis edilmiştir. 


Kim yüce Allah'a yakınlığı elde ederse, onun en basit hali, sürekli O'nu 
murakabe etmek; yani, O'nun her an kendisiyle birlikte olduğunu bilmektir. 
Çünkü onun üzerinde bir takva murakıbı, bir emaneti muhafaza ve ahdine 
vefa murakıbı, bir de hayâ murakıbı vardır. (Onlar kendisini yüce Mevlâ'nın 
razı olmadığı her şeyden alıkor). 


Önemli bir nokta 


İmam Kuşeyri der ki: Kulun kendisinin Hakk'a yakın olduğunu görmesi, 
ilâhi yakınlıkta bir perdedir. Kim, nefsinde yüksek bir mertebe ve rahatlık hali 
görürse o, hali ile aldanmış bir kimsedir. Bundan dolayı büyükler, birbirlerine 
dua ederken, “Allah seni kendisine yakınlığını görmekten uzak tutsun!” derler. 


Gerçekten kulun elde ettiği manevi yakınlık hali ile yetinmesi ve sevin- 
mesi, onunla kendinde bir izzet ve şeref görme alametidir; halbuki Hak Teâlâ 
her türlü ünsiyetin ötesindedir. Asıl hedef Allah'tır. Bir de şu var ki hakikat 
menzillerine ulaşmak, hayrette kalmayı ve O'ndan gayri her şeyden kurtulma- 
yı gerektirmektedir. 


Yüce Allah'a beden ve zat olarak yakınlığa gelince, O bundan münezzeh 
ve yücedir. 


Cenâb-ı Hak, bir sınırla belirlenmek, bir şeyle çevrelenmek, sonu olmak 
ve sayı ile ifade edilmek gibi hallerden yüce ve uzaktır. 


O'nun zatı hiçbir mahlükun zatı ile birleşmemiştir. 
Sonradan yaratılmış hiçbir varlık O”ndan kopmuş ve ayrılmış değildir. 


O'nun samediyet sıfatı bir şeye birleşmekten ve bir şeyden ayrılmaktan 
yüce ve mukaddestir. 


Yüce Allah'ın zatı ile bir varlığa yakın olması imkânsızdır. 


O'nun ilim ve görme sıfatıyla varlıklara yakın olması vâciptir. Yüce 
Mevlâ'nın dilediği kullarına özel ihsan ve nimetlerde bulunarak yakın olması 
mümkündür. 
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Şeriat-Hakikat 
Şeriat, kulluğa sımsıkı yapışma emridir. 
Hakikat, rubübiyyeti (yüce Allah'ın rabliğini kâinatta) müşahede etmektir. 


Hakikat tarafından desteklenmeyen hiçbir şeriat, makbul değildir. Şeriat 
tarafından kayıt (ve kontrol) altına alınmayan hiçbir hakikat de makbul değildir. 


Şeriat, halka mükellefiyet getirmektedir. Hakikat ise Cenâb-ı Hakk'ın 
kâinattaki tasarrufunu haber vermektedir. 


Şeriat, yüce Allah'a ibadet etmektir. Hakikat ise, O'nun tecellilerini sey- 
retmektir. 


Şeriat, emredileni yerine getirmektir. Hakikat ise, yüce Allah'ın hükmet- 
tiği, takdir ettiği, gizlediği ve açığa çıkardığı hükümlerini müşahede etmektir. 


Le 


Kulun Fâtiha?da söylediği, “Ancak sana kulluk ederiz” âyeti, şeriatı mu- 
hafaza etmektir. “Ancak senden yardım isteriz” âyeti de hakikati ikrar ve ifade 
etmektir. 


Şunu bil ki yüce Allah'ın emri ile herkese gerekli olduğu için şeriat, aynı 
zamanda hakikattir. 


Aynı şekilde, yüce Allah'ı tanıtan ilimleri elde etmek de O'nun emri ile 
vâcip olduğu için her hakikat, aynı zamanda şerlattır. 


Havâtır 
Havâtır, kalbe gelen bir hitap yani çağrı ve düşüncedir. 


Bu havâtır, bazan meleğin kalbe bir düşünceyi atması, bazan da şeytanın 
vesvesesiyle olur. 


Havâtır, bazan nefsin gizli fısıltı ve vesveseleriyle oluşurken, bazan da 
Hak Teâlâ tarafından kalbe atılır. 


Kalbe gelen düşünce melekten olunca, ona “ılham” denir. 
Nefisten olunca, ona “hevâcis” (gizli fısıltı ve desise) denir. 
Şeytan tarafından olana, “vesvese” denir. 


Yüce Allah tarafından kalbe atılan duygu ve düşünceye de “hak düşünce” 
denir. 
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Bütün bunlar, kalbe atılan bir çeşit konuşmalardır. 


Gelen düşünce melekten olduğu zaman, onun doğruluğu ilme (Kur'an ve 
Sünnet'e) uygunluğu ile bilinir. Bunun için süfiler, “Doğruluğuna Kur'an ve 
Sünnet'in şahitlik etmediği her düşünce bâtıldır” demişlerdir. 


Kalbe gelen düşünce şeytandan olduğu zaman, çoğunlukla haramlara ça- 
Şırır. 


Gelen düşünce nefisten olduğu zaman, çoğunlukla bir şehvete tâbi olma- 
ya, kibrini ortaya koymaya veya nefse ait bir sıfatı yansıtmaya çağırır. 


Büyük ârifler, yediği haramdan olan kimsenin ilham ile vesvesenin arası- 
nı ayırt edemeyeceğinde ittifak etmişlerdir. 


Cüneyd-i Bağdâdi, nefsin istekleriyle şeytanın vesvesesinin arasındaki 
farkı şöyle belirtir: 


“Nefis bir şeyi istediği zaman, onda ısrar eder, sürekli senden onu yapma- 
nı ister. Bir zaman sonra olsa da, isteğine ulaşana ve maksadı hâsıl olana kadar 
aynı şeyi ister durur. Ancak gerçek bir mücâhede ile terbiye edilirse ısrarından 
vazgeçer; bununla birlikte arada bir yine senden o arzusunu talep eder. 


Şeytana gelince, o seni bir günaha çağırdığında, sen onu terkederek söy- 
lediğini yapmazsan, o başka bir günahın vesvesesini verir, çünkü onun için 
bütün kusur ve günahlar birdir. O hangi günah olursa olsun, seni bir günaha 
çağırıp durur. Onun hedefinde özel olarak seçilmiş bir günah yoktur.” 


İlme’l-Yakîn, Ayne’l-Yakîn ve Hakka”I-Yakin 


Yakin, içinde şüphe bulunmayan ilimdir. Kur'an ve Sünnet'te geçmediği 
için, yakin yüce Allah'ın bir sıfatı olarak kullanılmaz (Hem O'nun bütün bil- 
gisi kesin ve doğrudur). 


İlme”I-yakin, yakinin tâ kendisidir. Aynı şekilde ayne’l-yakîn de yakinin 
bizzat kendisidir. Hakka’l-yakîn denilen ilim de yakinin kendisidir (Hepsi ke- 
sin ve doğru ilim ifade ederler. Aralarındaki ince mana ve nüanslardan farklı 
isimlerle anılırlar). 


İlme”I-yakin, nazar ve delil yoluyla; ayne”I-yakin, keşif ve ilham yoluyla; 
hakka”l-yakin ise beşeri özelliklerden sıyrılarak vuslat ile hâsıl olan ilim ve 
marifettir. 
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Buna göre, ilme”l-yakin, akıl sahiplerine ait bir ilimdir. Ayne”I-yakin, ke- 
sin ilme ulaşmış kimselere ait bir ilimdir. Hakka”l-yakin ise, ilâhi marifete 
ulaşmış (Hakk'ın zikrinde kaybolmuş) kimselere ait bir ilimdir. 


Vârid 
Vârid, kulun bir kastı olmaksızın kalbe gelen güzel düşüncelerdir. Aynı 
şekilde, havâtır cinsinden olmayan düşüncelere de “vârid” denir. 


Vârid, bazan Hak Teâlâ’ dan, bazan da ilimden gelir. 


Vâridat, havâtırdan (kalbe gelen değişik düşüncelerden) daha umumi bir 
mana içerir. Çünkü havâtır, (Hak Teâlâ, melek, nefis ve şeytandan gelen) bir 
çeşit çağrı veya o manaya gelen bir şeydir. Vâridat ise, daha farklı olup sürur, 
hüzün, kabz (manevi tutukluk), bast (kalbin açılması) ve bu manadaki diğer 
halleri içerir. 


Nefis 
Lugatta, bir şeyin nefsi, onun vücududur. 


Süfilere göre nefis, halkın anladığı gibi, bir şeyin vücudu ve cisminin 
kalıbı manasında değildir. Onlar nefis ile, kulun sahip olduğu bozuk sıfatlarla, 
kötülenen ahlâk ve fiilleri kastederler. 


Kulun sahip olduğu bozuk sıfatlar iki kısımdır: Birincisi, işlediği günah- 
lar ve dine ters işleri gibi kendisine ait fiiller; ikincisi de fıtratına konan düşük 
ahlâklardır. Bunlar bizâtihi kötülenmiş sıfatlardır; ancak kul bunları tedavi 
edip onlardan kurtulabilir. Sürekli bir mücâhede ile bu kötü ahlâk kuldan te- 
mizlenebilir. 


Birinci kısımdakiler, nefse ait hükümler olup haram veya mekruh olarak 
yasaklanan şeylerdir. 


İkinci kısımdakiler ise, nefsin kendisine ait kötü ve düşük huylardır. Bu, . 
kısaca nefse ait sıfatların tarifidir. Bunu biraz açarsak; nefse ait kötü sıfatlar, 
kibir, gazap, kin, haset, kötü ahlâk, tahammülsüzlük ve bunların dışındaki se- 
vimsiz ahlâktır. 


Nefis için tedavisi en zor sıfat, kendisinde güzel bir hal olduğunu zannet- 
mesi yahut kendisinin bir kıymete sahip olduğunu düşünmesidir. Nefsin bu 
düşüncesi, gizli şirk olarak kabul edilmiştir. 
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Nefsin, insan vücuduna bozuk ahlâkın mahalli olarak konulmuş bir latife 
(manevi varlık) olması da muhtemeldir. Nasıl ruh, güzel ahlâkların mahalli 
olarak bedene konulmuş bir manevi latife ise, nefsi de böyle düşünmek müm- 
kündür. Bu latifelerin (manevi cevherlerin) hepsi birbirinin emrine verilmiştir; 
hepsinin toplamı insanı oluşturmaktadır. 


Şekil itibariyle ruh ve nefsin latif (sırlı, görünmeyen) cisimlerden oluşu, 
meleklerin ve şeytanların latif vücut yapısına benzemektedir. 


Gözün vücutta görme mahalli, kulağın işitme mahalli, burnun koklama 
mahalli, ağzın tatma mahalli olduğu ve bütün bunların insanın zâhiri yapısını 
oluşturduğu gibi; aynı şekilde kalp ile ruh iç bünyede güzel sıfatların mahalli, 
nefis de kötü sıfatların mahalli yapılmıştır. 


Nefis, bu bütünden bir parçadır. Kalp de bu bütünden bir parçadır. İsim ve 
hükmü ile hepsi, bütüne ait olmaktadır. 


Ruh 
Ehl-i sünnet âlimleri ruh hakkında, farklı görüşler söylemişlerdir. 
Bazıları, “Ruh, bedendeki hayattan ibarettir” demiştir. 


Bazıları da, “Ruh, bu bedene konulmuş (müstakil, tek başına olabilen) bir 
latife yani manevi cevherdir” demiştir. 


Yüce Allah, bu latife ile insan bedenindeki hayatı devam ettirmekte, ruh 
bedende bulunduğu sürece insan özel bir hayat ile diri olmaktadır. 


Ruh insan kalıbına emanet olarak konulmuştur. İnsan uyku halindeyken 
ruh bedenden ayrılır ve yükselir, sonra tekrar bedene geri döner. 


İnsan, ruh ve cesetten meydana gelmektedir. Yüce Allah, vücuttaki bütün 
cevher ve âzaları birbirine bağımlı ve muhtaç yapmıştır. 


Ahirette ruh ile beden birlikte dirilecek; sevabı ve cezayı birlikte göre- 
ceklerdir. 


Ruhlar, ezeli olmayıp sonradan yaratılmış varlıklardır. Onların ezeli oldu- 
gunu söyleyenler büyük hata içindedirler. Bütün haberler, ruhların, yaratılmış 
latif (gözle görülemeyen) birer varlık olduğunu bildirmektedir. 
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SIR 
Sır da ruhlar gibi, insan bedenine konulmuş bir latifedir. 


Süfilerin temel usul ve anlayışlarına göre “sır”, müşahede mahallidir. Ni- 
tekim ruhlar ilâhi muhabbet mahalli, kalpler de marifet ve irfan mahallidir. 


Sır, ruhtan daha latif (sırlı ve gizli) bir cevherdir; ruh da kalpten daha 
şereflidir. 


Süfiler derler ki: “Sırlar, ağyarın (Hakk'ın dışındaki şeylerin) etki ve tesir 
bağından kurtulmuştur.” 


Kul ile Hak Teâlâ arasında gizli ve saklı kalan hallere de “sır” denir. 


Ricâlü’l-Gayb (Gavs, Kutub, Eimme, Evtad, Abdal, Nükabâ, Nücebâ, 
Efrad) 


“Ricâlü'l-gayb”, halleri halka gizli olan mana erleri demektir. Onlara “ri- 
câlullah” (Allah'ın seçilmiş has dostları), “cündullah” (Allah'ın özel görevler 
için hazırladığı ordusu) da denir. Cündullah, melekler ve diğer ruhaniler için 
kullanılan bir tabirdir. Gavs, kutub gibi tabirler, velilerin derece, sınıf ve gö- 
revlerine göre verilen unvanlardır. Kur'an'da Allah dostları veli, sıddık, sadık, 
ebrar, muhsin, mukarrebin, hayırlarda önde müttakiler gibi vasıflarla anılmış- 
lardır. Sünette onlardan “abdal” diye bahsedilmiştir. Demek ki halleri halka giz- 
li bazı Hak dostları mevcuttur. Onların kendi aralarında kullandıkları unvanlar 
yaptıkları işi anlatmak içindir. Bunun dinen mahzurlu bir yanı yoktur. Yeter ki 
bu makamlar ve unvanlar ehil olmayanlar tarafından yalan yere iddia edilmesin. 


Gavs, özel hali, rütbesi ve yetkisiyle âlemde Allah'ın dilediklerine yar- 
dım eden, medet ulaştıran kimse demektir. O, bütün velilerin üzerinde bir de- 
receye sahiptir. Ona “kutub” da denir. Gavs, kendisinden bütün velilere ru- 
hani meded, yadım ve feyiz ulaşan kimsedir. O, Allah tarafından desteklenen 
ımam, vâris ve halifedir. Onun özel vasıf ve alametleri vardır, irşadı basiret 
sahipleri için güneş gibi açıktır. Zaten gavs, güneş gibi, herkese fayda verir. 

Kutub, kelime olarak, değirmenin etrafında döndüğü mil, değirmen iği, 
eksen vb. manalarına gelir (bk. Firâzâbâdi, Kâömüsü '1-Muhit, 1/275). Bir işin 
merkezinde bulunup onu idare edene “o işin kutbu, yani idarecisi” denir (bk. 
Muhammed Pârsâ, Faslü'/-Hitâb Tercümesi: Tevhide Giriş, s. 579; Âmüli, 
Kitâbu Nassi'n-Nusüs, Hatmü'-Evliyâ ekinde, s. 501; Abdülmün'im el-Hif- 
ni, Mu'cemü Mustalahâti 5-Süfiyye, s. 215-216). Kutub lakabıyla ilk defa 
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Ebü’l-Vefa el-Irâki'nin (v. 495/1102) anıldığı nakledilir. (bk. Mustafa Kara, 
Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 253). İbnü”l-Arabi, Fütûhâtü ’l-Mekkiyye’de 
kutbun sıfatlarını, özelliklerini ve bu ümmetten önce gelmiş geçmiş aktâbın 
isimlerini verir (bk. İbnü'l-Arabi, Fütühât, 1/151-153, 157; 2/555, 574). Be- 
diüzzaman da aktâb-ı erbaanın (dört büyük kutbun) Abdülkadir-i Geylâni, Ah- 
med er-Rifâi, Ahmed el-Bedevi ile İbrâhim ed-Desüki olduğunu söyler (bk. 
Said Nursi, Mektübat, İstanbul: Tenvir Neşriyat, 1990, s. 87). 


Eimme, imam kelimesinin çoğuludur. Kutbdan sonra gelen iki zattır ki, 
onlara “imamân” ve “imâmeyn” tabirleri kullanılmıştır. Kutub öldüğünde onun 
yerine sağdaki imam geçer. Bu imamlardan biri meleküt âlemi, diğeri mülk 
âlemi ile ilgilenir (bk. İbnü'l-Arabi, Istılâhâtu Şeyh Muhyiddin İbn Arabi, s. 
57; Cürcâni, Kitâbü 1-Ta rifât, Beyrut 2007, s. 92; Kâşâni, /stılahâtü 5-Süfiy- 
ye, s. 57; Pakalın, Osmanlı Tarih Deyimleri ve Terimleri Sözlüğü, 2/59). 


Evtâd, kelime olarak kazık, direk manasına gelip “vedet” kelimesinin 
çoğuludur. İbnü”l-Arabi'ye göre ricâlü”l-gaybdan kabul edilen ve dört kişiden 
oluşan evtâd, bazı âyetlerin işaretiyle (78/6-7, 7/17) bilinip, dört yöne memur 
velilerdir. Evtâdın her biri Abdülhay, Abdülalim, Abdülkadir ve Abdülmürid 
isimleriyle anılıp doğu, batı, kuzey ve güneyin muhafazasıyla görevlidirler 
(bk. İbnü”l-Arabi, Fütühât, 2/7, 3/521; Kâşâni, Istılâhâtü 5-Süfiyye, s. 58). 
Evtâdın her biri bir peygamberin kalbi üzere olup, dört büyük meleğin ruhani- 
yetinden yardım alırlar (bk. İbnü”l-Arabi, a.g.e., 1/160; İbn Âbidin, a.g.e., s. 
268; Pakalın, a.g.e., 1/575). 


Abdal, seçkin velileri ifade için kullanılan bir tabirdir. Hakim et-Tirmizi, 
onlara şu iki sebeple bu ismin verildiğini söyler: 


1. Ricâlü'l-gaybdan biri öldüğünde Allah, bir başkasını onun yerine bedel 
olarak getirir. 


2. Onlar, kötü olan ahlâk, amel ve inançlarını terkederek iyileriyle değiş- 
tirenlerdir (bk. Hakim et-Tirmizi, Nevâdirü'/-Usül, 1/167). 


Abdallarla ilgili üç hadiste şöyle buyrulur: 


“Abdâllar Şam 'dadır ve Hz. İbrahim'in yolu ve hali üzere yaşayan otuz ki- 


” 1122 


şidirler. İçlerinden biri vefat edince Allah, onun yerine bir başkasını geçirir. 


1122 Hakim et-Tirmizi, a.g.e., 1/166; Süyüti, e/-Haberü'd-Dâl (el-Hâvi içinde), 2/461. 
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“Abdallar Şam bölgesinde bulunurlar. Onlar, kırk kişidirler. Onlardan 
biri ölürse Allah, onun yerine bir başkasını getirir. Onların (duaları) sebebiy- 
le yağmura kavuşulur ve düşmana karşı ilâhi yardıma ulaşılır. Onların (dua- 
ları) sebebiyle belde ehlinden azap kaldırılır. ” 125 


“Ümmetimin abdalları ne çok namaz kılmakla, ne çok oruç tutmakla ne 
de çok sadaka vermekle cennete gireceklerdir. Onların cennete girişleri, Al- 


lah'ın rahmeti, nefislerinin sehâveti ve gönüllerinin selâmetiyle olacaktır. ” 24 


Nükabâ, lugatta, bir topluluğun ileri gelen şahsı manasına gelir. “Nakib” 
kelimesinin çoğuludur. İbnü”l-Arabi'nin kabul ettiği manaya göre nükabâ, on 
iki burç adedinde olup, burçlarla ilgili ilimlere vâkıf, inzâl olmuş şeriatların bil- 
gilerine sahip, insanların kıyafet ve görünümlerinden, onların huylarını ve diğer 
özelliklerini tesbit etme vasfını kazanmış kişilere denir. (İbnü”l-Arabi, Fürühât, 
2/7). Cürcâniye göre Allah'ın “el-Bâtın” ismi kendilerinde tahakkuk eden nüka- 
bâ, üç yüz kişiden oluşup, a) Emir âleminin hakikatlerine vâkıf ulvi nefisler, b) 
Halk âlemine ait hakikatlere vâkıf süfli nefisler, c) İnsani hakikatlere vâkıf vasati 
nefislerden oluşan üç gruba ayrılırlar (bk. Cürcâni, a.g.e., s. 336; İbnü”l-Arabi, 
Istılahâtu Şeyh Muhyiddin İbn Arabi, s. 57; Kâşâni, a.g.e., s. 116). Nükabânın üç 
yüz kişiden ibaret olduğunu söyleyenler için bk. Pakalın, a.g.e., 2/707. 


Nücebâ, lugatta kıymetli, üstün kişi manasına gelen “necib” kelimesi- 
nin çoğuludur. İbnü”l-Arabi'ye göre sayıları sekiz olan nücebâ, sekiz ilâhi sı- 
fatın ilmine ve keşfen yıldızların ilmine vâkıftırlar. Kürsi makamlarıdır (bk. 
İbnü”l-Arabi, Fürühât, 2/8). Başka bir yerde İbnü’l-Arabî, nücebânın diğer 
ümmetlerden yedi kimse olduğunu, Muhammed ümmetinde ise bu sayının on 
ikiye çıktığını söyler. İbnü”l-Arabi'nin burada saydığı on iki isim ashaptan- 


1123 Ahmed b. Hanbel, e/- Müsned, 1/112; Heysemi, Mecmau '2-Zevâid, 10/62; Zebidi, İthâfü 5-Sâde, 
10/32; Süyüti, e/-Haberü'd-Dâl (el-Hâvi içinde), 2/456-59; Sehâvi, Makâsıd, 9; Aclüni, Keş- 
Jü'-Hafâ, 1/2; İbn Manzür, Muhtasaru Târihi Dımaşk, 1/113. Eşref Ali Tânevi, ilgili hadise şu 
açıklamayı getirir: “Süfilerin söz ve mektuplarında abdal, aktâb, evtâd ve gavs gibi lafızlar geç- 
mektedir ve onların delalet ettiği sıfat, berekât ve tasarrufatla ilgili açıklamalar bulunmaktadır. 
Hadiste ricâlü”l-gaybın bir kısmının varlığı ispat olunca, diğer kısımlarının mevcudiyeti akıldan 
uzak değildir. Bir konuda mevcut olan bir örnek, aynı konudaki benzer örneklerin varlığını teyit 
eder. Bu, temel bir kaidedir. Bu hadiste bereketin mevcudiyetine bir delil vardır. Ricâlü”l-gay- 
bın kâinat üzerindeki tasarrufatı Kur'an'daki Hz. Hızır (s.a.v) kıssası ile sabittir” (bk Kehf 
18/60-82). (bk. Eşref Ali, Hakikatü 1-Tarika: Hadislerle Tasavvuf, s. 281). 

1124 el-Hasen el-Hallâl, Kerâmdtü'(-Evliyâ, Dımaşk 1992, s. 33; Beyhaki, Şuabü'/-İmân, 7/439 
(or. 10893); Hakim et-Tirmizi, a.g.e., 1/166; İbn Ebü'd-Dünyâ, Kitâbü'/-Evliyd, s. 66; Aclüni, 
a.g.e., 1/25; Elbâni, Silsiletü Ehâdisi 'd-Daife, 3/668. 
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dır (bk. İbnü”l-Arabi, Muhâdaratü "(-Ebrâr, 1/35; 2/81); Cürcâni'ye göre kırk 
kişi olan nücebâ, kulların ağır işleriyle meşgul olup, merhamet ve şefkatleri 
icabı daima başkalarının hizmetindedirler (bk. Cürcâni, a.g.e., s. 329; Kâşâni, 
a.g.e., S. 114; Pakalın, a.g.e., 2/707). 


Efrâd, eşsiz şahsiyetler manasına gelen “ferd” kelimesinin çoğuludur. 
Kutbun dışında kalan gayb erenlerine veriler isimdir (Kâşâni, a.g.e., s. 56). 
Bunların belli sayıları yoktur. İki, üç veya daha fazla olabilir (bk. İbnü”l-Ara- 
bi, a.g.e., s. 56; Tehânevi, a.g.e., 3/1107; Pakalın, a.g.e., 1/597). 


Seyrü Sülük 


Tasavvufta “seyr”, kendi varlığından geçerek Hakk'ın varlığına doğru bir 
harekettir; “sülük” ise Hakk'a vâsıl olabilmek için, kötü ahlâktan kurtulup güzel 
ahlâkla süslenmekten ibarettir (bk. Tehânevi, Keşşâfu Istılâhâti'-Fünün, 2/400. 


Kâşâni (v. 736/1335), sülükü, Allah Teâlâ'nın cemalinin tecellisi için 
kalp evini ağyârdan temizleme şeklinde tarif ederken, sâliki de (manen) Allah 
Teâlâ'nın huzuruna doğru seyreden kimse olarak tanıtır (Kâşâni, Keşsâfü Is- 
tılâhâti 5-Süfiyye, Kahire 1992, s. 119). 


Bir başka ifadeyle seyrü sülük, sâlikin yani tasavvuf ve tarikata giren 
kimsenin Allah'a vâsıl olabilmek için geçirdiği eğitime ve manevi makam- 
ların tamamlanabilmesi için geçirdiği safhalara verilen isimdir. İnsanın sülü- 
künde ilk nokta, “elest bezmi”nde verilen söz, nihayeti ise Allah'tır. 


Manevi Seyir Şekilleri 
Yüce Allah'a seyir şekilleri dört şekil ve mertebede açıklanır. Şöyle ki: 


1. Seyr ilallah (Allah'a doğru seyir): Nefis menzillerinden, hakiki vücuda 
yani ufk-ı mübine seyir demektir. Bu, kalp makamının son noktası olup “fenâ 
fillâh” halinin elde edildiği durumdur. 


2. Seyr fillâh (Allah'ta seyir): Hakk'ın sıfatları ile vasıflanarak ve Al- 
lah'ın ahlâkıyla ahlâklanarak “ufk-ı a'lâ”ya ulaşmaktır. Tarikat uluları, buna 
“bekâ billâh” derler. 


3. Seyr maallah (Allah ile seyir): Sâlikin her vâsıl olduğu mertebede Al- 
lah ile olan seyridir. Bu, zâhir-bâtın ikiliğinden kurtularak veliliğin sonuna 
ulaşmaktır. Bu makama “makâm-ı kâbe kavseyn” denir. Bu seferin nihayeti 
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“aynü'l-cem'” mertebesinde bütün zıtlıkları zâhiren ve bâtınen mahvolmuş 
bulmaktır. 

4. Seyr anıllâh (Allah'tan seyir): Bu, en yüksek makam olup Hak'tan tek- 
rar halka dönmeyi ifade eder. Buna “fenâ”dan sonra “bekâ”, “cem'”den sonra 
“fark” da denir (bk. Cürcâni, Ta rifât, Sefer md.; Kâşâni, a.g.e., s. 118; İmâm-ı 
Rabbâni, Mektübât, 1/144. Mektup. Ankaravi, Minhâcü'l-Fukarâ, s. 52-53). 


Mülk-Meleküt-Ceberüt Âlemi 
Mülk âlemi, kâinatın görünen maddi kısmı olup his ve hayal ile idrak edilir. 


Meleküt âlemi, kâinatın baş gözüyle görünmeyen manevi, sırlı, saklı, 
gayb yönü olup ilim ve zevkle idrak edilir. 


AAI 


Ceberüt âlemi, her iki âlemin kendisinden ortaya çıktığı, Zât-ı Bâri'nin 
azamet tecellilerine has âlem olup keşif ve müşahede ile idrak edilir (bk. İbn 
Acibe, Mi râcü 1-Teşevvüf ilâ Hakâiki 1-Tasavvuf, Dımaşk 2004, s. 60-61). 


TASAVVUFİ KONU ve 
KAVRAMLAR İNDEKSİ 


A âzaların istikameti 157 


abdal 149, 261 

âbid 245, 251 B 
ahlâki kemalat 80 

âlem-i kuds 348 

âlimle ârif arasındaki farklar 131 


basiret 114, 278, 300 
basiretin kapanması 231 
basiretin körelmesi 236 
bâtıni nimet 205, 206 
büyük cihad 122 


Allah için birbirini sevenler 273 
Allah için kardeşlik 274 

Allah ile huzur hali 138 
Allah'a kavuşma 78, 335 


Allah'a seyir 70 C 

Allah'a vâsıl olma 94 ceberüt 140, 141, 169, 173, 186, 187, 335 
Allah'a yaklaşma 184 cem‘ 132, 133, 134, 146, 161, 177, 285, 
Allah'ı müşahede 169 287.360 

Allah'ın kalple ve gözle görülmesi 301 cezbe 136. 151 


Allah'ın velilerinin vasıfları 151 
ârif 30, 49, 50, 54, 62, 64, 74, 77, 101, 120, 

131,;:-132,133,:161; 241,245; 251, 287, D 

303, 315, 316, 317, 364 dört çeşit ölüm 84 
ârifi billâh 48, 100, 120, 187, 188, 236, 

231; 238393 


ârif şeyhlerin sohbeti 347 E 
ârifin kalbi 296 Ehl-i beyt'i sevmek 264 
âşık 70, 189, 235 en büyük fetih sebebi 123 


ayne'l-yakin 97, 355, 356, 357 
aynü'l-cem* 285 
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F 


fakirlik iki kısımdır 233 

fark hali 133, 161 

fenâ fillâh 78, 120, 182, 187, 224, 251, 
285, 360 

feraset 45,53, 150,330 

feyiz 72, 73, 76, 130; 136, 1941, 209, 215, 
218, 296, 364 


G 


gavs 149,261 

gaybet 47,61, 62, 63, 146, 364 
gerçek iftikar 232 

gerçek takva 320 

gerçek tövbe 267, 268 


H 


hakikat 31, 51, 63, 67, 74, 75,85, 106,114, 
115,117, 138, 141, 148, 174, 175, 186, 
205, 226, 238, 261, 284, 285, 302, 305, 
308, 309,310, 327,335, 360, 364 

hakka”l-yakin 356, 357 

Hak'ta fâni olma hali 146 

hal 60, 64, 66, 68, 85, 110, 120, 131, 157, 
181, 209, 211, 238, 245, 251, 254, 263, 
298, 304, 317, 340, 348, 352, 355 

haşyet 196, 238, 239, 241, 292,316 

hayvanî nefis 86, 122, 183 

her halde zikir 112 

hevâya uyma 278 

Hızır 18, 174, 175, 176, 177 

hikmet 19, 41, 44, 45, 53, 73,81, 91, 96, 
99, 100, 101, 102, 130, 140, 150, 164, 
181, 195, 201, 202, 217, 226, 250, 255, 
298, 331, 339, 363, 364 


i 

iç âlemin temizliği 118 

iftikar 63, 104, 129 

ihlâs 105, 125, 140, 143, 157, 235 

ihsan 43, 45, 48, 63, 65, 79, 93, 110, 111, 
11K 21, 124, 125, 125, 135, 1575161; 
162, 163, 166, 167, 168, 169, 176, 186, 
190, 199, 202, 204, 205,212, 223, 249, 
257,292, 293, 307, 309 

ihsan makamı 65, 309 

ilâhi hitaba mazhar olma 182 

ilâhi sırların gizlenmesi 123 

ilâhi yakınlık 145, 205 

ilham 48, 63, 64, 100, 128, 161,177, 179, 
191, 228, 229, 259, 262, 263, 269, 281, 
303, 326, 333, 334, 350, 351.352 

ilme'l-yakin 97,355, 356, 357 

ilm-i ledün 150, 174 

iman makamı 126 

inâbe 143,255 

insan-ı kâmil 77 

insan kâinatın nüsha-1 camiasıdır 294 

intisap 29, 30, 67, 279, 285 

irâdet 67, 68 

irfan 23, 53, 61, 95, 119, 136, 169, 186, 
226,331, 364 

İslâm makamı 125, 126 

istiğrak 78, 95, 258 

istikamet 55, 78, 80, 86, 110, 143, 147, 
149, 155, 156, 160, 200, 205,231, 244, 
262, 263;271;318 


K 


kabz hali 169 

kalbin kemale ermesi 66 
kalbin körelmesi 231 
kalbin mühürlenmesi 278 
kalbin ölmesi 86, 236, 291 
kalbin temkin hali 163 
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kalp hastalığı 66 meleküt âleminin şahitleri 181 

kalp safiyeti 99 mücâhede 45, 63, 79, 121, 122, 167, 188, 
kalplerin istikameti 157 199,200, 201, 248,279, 280, 309,331, 
kâmil mürşid 91, 280 364 

kemalin son noktası 141 muhabbet 61, 67, 70, 99, 105, 107, 114, 
keramet 55, 109, 110,151, 157,328 118, 140, 168, 169, 180, 194, 200, 218, 
keşif 105, 119, 151, 229 245, 261, 264, 293, 307, 317, 332 
küçük şirk 178 mukarrebîn 128, 135, 251, 258, 261, 282, 
kudsî huzur 59, 118 287, 299, 307, 308, 310, 311, 316, 358 
kudsî kuvvet 184 murakabe 126, 135, 203, 248, 305, 306, 
Kur'an'ın kutbu 167 307, 355 

Kur'an'ın zâhiri ve bâtını 74 mükâşefe 177 

kurbiyet 105, 145, 152, 177, 196, 298,307 müntehi 70 
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'BEYZÂVİ TEFSİRİNDE TASAVVUF 


Kâdi Beyzâvi, İslâm âleminde daha çok tefsir ve usul âlimi olarak 
tanınır. Onun tasavvufi yönü pek bilinmez. Fakat tefsiri 
incelendiğinde, onda tasavvufi bir üslupla yapılmış pek çok açıklama 
ve işâri yorum örnekleri görülür. Bunların bazısı tam bir işâri tefsirdir, 
bazısı süfilerin kullandığı dille yapılmış açıklamalardır, bazısı da her 
müfessirin yapmak zorunda kaldığı tevillerdir. 

Elinizdeki eser, “Kur'an'ın her âyetinin bir zâhiri, bir bâtını vardır” - 
hadisinde belirtilen bâtıni manalara örnek teşkil edecek bir 
çalışmadır. Bu örnekler meşhur Beyzâvi tefsirinden seçilmiş, onun 
hâşiyeleri ve Ahmed İbn Acibe'nin yorumlarıyla zenginleştirilmiştir. 
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